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भूमिका 


इस संसारमें ब्रह्मासे लेकर पिपीलिकापर्यन्त सभी प्राणी यही चाहते हैं कि 
त्रिविध दुःखकी अत्यन्त निवृत्ति हो ओर परम सुखकी प्राप्ति हो। अब सोचना 
चाहिए कि दुःखकी निवृत्ति किस तरह होती है! इसपर कोई-कोई ढोग तो 
यह कह दिया करते हैं कि आध्यात्मिकादि त्रिविध दुःखकी निवृत्ति औषधि, 
वनिता आदिके सेवन, नीतिपुरःसर व्यवहार, मन्त्र, तन्त्र आदिसे हो सकती है । 
परन्तु ये लौकिक उपाय दुःखकी अत्यन्त निवृत्ति नहीं कर सकते । इन उपायोंसे 
यद्यपि कदाचित्‌ कथचित्‌ दुःखहानि हो भी जाय, तथापि निवृत्त हुए दुःखकी 
फिर भी प्राप्ति हा सकती है । इसलिए दुःखकी अत्यन्त निवृत्तिका साधन ज्ञान ही 
है। कहा भी है--'ज्ञानादेव हि कैवल्यस्‌" ( ज्ञानसे ही केवल्य [सुख] प्राप्त होता 
हे ), 'तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेञयनाय' ( आत्माको 
जानकर ही मृत्युको जीत सकता है, मृत्युको जीतनेका दूसरा मार्ग नहीं दै ) 
“स्व ज्ञानप्लवेनैव वृजिनं सन्तरिष्यसि’ ( हे अजुन, तुम ज्ञानरूपी नोकासे ही 
हःखसागरसे पार हो सकोगे ), ज्ञानं ढब्ध्वा परां झान्तिमचिरेणाधिगच्छति? 
( ज्ञानकी प्राप्ति करके शीघ्र परमं शान्तिको पाता है )' 'ज्ञानाभिः सर्वकमोणि 
भस्मसात्‌ कुरुते तथा” ( ज्ञानरूपी अभि समस्त कमको भस्म कर देती है ) 
इत्यादि अम, प्रमाद आदि दोषोंसे रहित श्रृति-स्मृतिवचनोसे ज्ञान ही एकमात्र 
निरतिशय सुखका साधन समझा जाता है। 
यहांपर प्रश्न यह उठता है कि वह ज्ञान किमाकारक और किन्निमितक 
है ! इसपर कहा जाता है कि 'जक्षविदाझोति परम! ( ब्रक्षको- जानेवाला परम 
पदको प्राप्त होता है ); “ह्मविद त्रक्षेव भवति! ( ब्रह्मको'जान॑नेवाला ब्रह्म ही हो 
जाता है ), “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः ( अरे 
मैत्रेयि, यह आत्मा ही श्रवण, मनन और निदिध्यासनसे दशेन-प्रत्यक्ष करने योग्य 
है), 'आसमानं चेद्विजानीयात्‌ अयमस्मीति पूरुषः' (यदि यह पुरुष अपनेको जान 
जाय कि 'मैं यह हूँ” तो फिर किसलिए सन्ताप करे ), “आमनि खरवरे इषे श्रते 
सते सवं इष्टं श्रतं,मतं भवति! ( एक्‌ आत्माके इष्ट, अत और विदित हो जानेपर 
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सभी इष्ट, श्रुत और विदित हदो जाते हैं ), 'शान्तो दान्तः उपरतस्तितिक्षुः समा- 
हितो मूरा आसमन्येवास्मानं पश्यति’ (शान्त, दान्त, उपरत, सहिष्णु हो और 
चित्तको एकाग्र कर अपनेमें ही आत्माको देखे ) इत्यादि वचनोंसे वह बद्यात्मे- 
करव शम, दम आदि निमित्तसे अपरोक्ष होता है। 

इस परम ज्ञानराभके निमित्त ही प्राचीन द्विजातिंगण विरक्त होकर मुनियोंके 
आश्रमोंकी शरण लेते थे । इसी बातको श्रुति भी कहती है--“परीक्ष्य ळोकान्‌ 
कर्मचितान्‌ ब्राह्मणो निरवेदमायाज्ञास्त्यक्षतः कतेन तद्विज्ञानार्थं स गुरुमेवाभिगच्छेत्‌ 
समित्पाणिः त्रियं ब्रह्मनिष्ठं तस्मै स विद्वान्‌ उपसन्नाय सम्यक्‌ प्रशान्तचित्ताय 
शमान्विताय येनाक्षरं पुरुषं वेद सत्यं प्रोवाच तत्वतो ब्रह्मविद्याम्‌’ [ अर्थात्‌ जिज्ञासु 
पुरुष स्थावर-जंगम समस्त यदार्थोको बीजाङ्कुरवत्‌ परस्पर उत्पन्न होनेवाले और 
अनेक अनर्थासे भरे हुए कदलीगभवत्‌ असार तथा मरीचिजळवत्‌ , गन्धर्वनगरवत्‌ 
और जलबुदूबुदवत्‌ मिथ्या जानकर इनसे विरक्त हो जाय और यह जान ले कि 
आत्माकी प्राप्ति कमोंसे नहीं होती है, इसलिए वह जिज्ञासु पुरुष समितपाणि होकर 
ओत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुरुके पास जाय और गुरुसे कहे-- 

“स्वामिन्‌ नमस्ते नतलोकबन्धो कारुण्यसिन्धो पतितं भवाड्धौ । 
मामुद्धरात्मीयकटाक्षदष्टया ऋज्वातिकारुण्यसुधाभिवृष्ट्या ॥! 

( हे छोकवन्धो, हे दयासागर, हे स्वामिन्‌ आपको नमस्कार है । में संसार- 
सागरमें गिरा हूँ, आप अपनी करुणा रूप सुधासे पूर्ण सरळ कुपाकटाक्षसे मेरा 

उद्धार करो । ) 
और क | 
“कथ तरेयं भवसिन्धुमेत का वा .गतिमें कतमोऽस्त्युपायः । 

_ जाने न किंचित्‌ कृपया च मे भो संसारदुःखक्षतिमातनुष्व ॥” 

(हे प्रभो, में इस संसारसागरको केसे तरूँ, क्या मेरी गति है £ कौन-सा 
उपाय दै £ भगवन्‌, में कुछ नहीं जानता । आप ही अपनी छुपांसे मुझे संसार- 
दुःखसे बचाओ । ) 

शिष्य की इस तरह प्रार्थना करनेपर गुरु उस साधनचतुष्टयसम्पन्न योग्य 
शिष्यको ब्रह्मविद्याका उपदेश करे] । 'ब्राह्मणो निर्वेदमायात्‌” इस श्रतिमें ब्राह्मणपद 
आया है, इससे ब्ह्मविद्यामे ्राह्मणका ही मुख्य अधिकार है और ब्राह्मण जातिके समी 
पवता होनिसे विरक्तदशामे क्षत्रिय और वैदयका मी अधिकार है, झद्रोका कदापि नहीं | 


0. Jangamwadi Math‘Collection. Digitized 0 


[5 २९०८७ 

इस ब्रह्मविद्याका गौरव आये पुरुषोंमें अनादिकालसे ही चला आ रहा है 
इसीसे स्वस्वरूपकी प्राप्ति होती है । जिनके हृदयमें पूर्वजन्मके शुभकमॉसे 
अद्वैतसंस्कार चले आते हैं, उनको तो इस विद्यासे निरतिशय आनन्द 
होता है और जिनका अन्तःकरण मलिन है, उनको इसमें व्यामोह हो जाता है, 
हसीलिए तो वादियोंने तरह-तरहसे जीवस्वरूपका वर्णन किया है। इस 
प्रकरणमें उनके कुछ सिद्धान्त दिखाये जाते हैं-- 

प्रथम चार्वाकका कथन है कि माता आर पिता द्वारा उपभुक्त अन्न- 
जळसे और वीयरूपसे स्वयं परिणत हुए एथिञ्यादि चार मूर्तोम उत्पन्न 
हुई चित्‌शक्तिका नाम जीव है, शरीरसे भिन्न लोकान्तरगामी अन्य कोई 
जीव नहीं है इत्यादि । 

बौद्ध रूप, विज्ञान आदि पञ्चस्कन्धोंको आत्मा मानते हैं । रूप, विज्ञान, 
वेदना, संज्ञा और संस्कार ये उनके पांच स्कन्ध हैं । इनमेंसे अपने-अपने 
विषयोंके सहित पाँचों ज्ञानेन्द्रियोंका नाम रूपस्कन्ध है ओर आलयविज्ञान, 
प्रवृत्तिविज्ञान इनके प्रवाहका नाम विज्ञानस्कन्ध है । रूप तथा विज्ञान इन 
दोनों स्कन्थोके सम्बन्धसे उत्पन्न होनेवाले सुख, दुःख आदि प्रत्ययोंके प्रवाहका 
ताम वेदनास्कन्ध है । घट-पटादिको विषय करनेवाले विज्ञानके प्रवाहका नाम 
संज्ञास्कन्ध है । एवं वेदनास्कन्धपूर्वक राग, द्वेष, मान, मद, धर्म, अधर्म 
इत्यादिका नाम संस्कारस्कन्ध है । बस, इन पाँच स्कन्धोंको ही बौद्धोंने आत्मा 
माना है, इस पश्चस्कन्धसे भिन्न कोई आत्मा वस्तु उनके मतमें नहीं है। यद्यपि यह 
प्रवाहरूपसे अनेक जन्म-जन्मान्तर पाता रहता है, तथापि स्वरूपसे इसका पुनजन्म 
नहीं है । बुद्ध महात्माने पदार्थमात्रमें 'सवँ क्षणिकं क्षणिकम्‌! “स्वे दुःखं दुःखम्‌ 
'स॒वे स्वलक्षणं स्वलक्षणम्‌? “सर्वं शून्य शुन्यम्‌ इस प्रकारकी चार भावनाओंसे 
परम पुरुषाभकी प्राप्ति मानी है। और नीतिपूर्वक अनेक प्रकारके अथाँका 
उपार्जन करके द्वादश आयतनोंका पूजन करनेसे मी पुरुषका कल्याण होता है। 
पांच ज्ञानेन्द्रिय, पांच कर्मेन्द्रिय, मन और बुद्धि इन बारहोंका नाम द्वादशायतन 
हे । तात्पर्य यह है कि नीतिपूर्वक शरीरका पाछून-पोषण करना ही बुद्धके मतमें 
श्रयस्कर है। और पूर्वोक्त भावनाचतुष्टयका मी संसारके पदाथाँसे उपरत 
होकर आत्माका सुखसम्पादन करनेमें तात्पर्य है । 

जैनोंके सिद्धान्तमें जीवका स्वरूप शुभाशुभ कर्मोका कर्ता, भोक्ता 
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क 
परिणामी--शरीरके बराबर परिणामवारा--चेतनस्वरूप माना गया है। और 
'अनादिसिद्ध यावत्‌ कर्मोके क्षयसे मुमुक्ष जीवका मोक्ष होता है। ज्ञान, दशन और 
चारिञ्य ये तीन जीवकी मुक्तिके उपाय माने गये हैं। तत्त्वके प्रकाशका नाम ज्ञान 
है, तत्त्वमें रुचिवृद्धिका नाम दर्शन है और पापात्मक क्रियारम्भमात्रका त्याग कर 
देना ही चारिघ्य है । इन ज्ञान आदि तीनोंके बढ़नेसे इस जीवके राग आदिका 
क्षय होता है और राग आदिके क्षयसे सम्पूर्ण कमोंका नाश होता है, फिर 
क्षीणकर्मवाढा - जीव अपने शरीरके आकारके समान आकारको धारण करके 
स्वमाबसिद्ध ऊदृष्व गतिको प्राप्त होता है, इत्यादि । , 
इनके सिवा महर्षि कपिलदेव, महर्षि पतञ्जलि, महर्षि जमिनि ओर महर्षि व्यासने 
जीवासमाका स्वरूप चेतन, व्यापक तथा नाना माना है। और;कणाद और गौतमने 
जीवका स्वरूप ज्ञानका अधिकरण, विसु तथा नाना माना हैः] इनमेंसे सर्वोत्तम 
तथा श्रतिबिहित गम्मीरविचारपूण ब्यास भगवानका सिद्धान्त हीं जिज्ञासुके लिए 
परम आदरणीय है । इसी सिद्धान्तको गुरुपरम्परासे पाकर पूज्यपाद श्रीशङ्करा- 
चार्यजीने अपनी असाधारण विद्वत्तासे वादियोंको पराजित करके अद्वेतका डंका 
बजाया था । वेदान्तियोंने भी आभासबाद, प्रतिबिम्बवाद्‌, अवच्छेदवाद, 
एकजीववादके मेदसे जीवस्वरूपका तरह-तरहसे वर्णन किया है । 
इनमेंसे आमासवादवालोंका कहना है कि अज्ञानोपहित आत्मा अज्ञानके 
साथ तादात्म्य ( अमेद ) भावको प्राप्त होकर अपने चिदाभासके अविवेकसे 
अन्तयीमी साक्षी और जगत्कारण कहलाता है और बुद्धिसे उपहित आत्मा 
बुद्धिके साथ तादात्म्यमावको प्राप्त होकर अपने चिदाभासके अविवेकसे जीव 
कर्ता, भोक्ता और प्रमाता कहलाता है । इस पक्षमें जीव नाना और इश्वर 
एक है, क्योंकि प्रतिदेह बुद्धि भिन्न है । अतएव उस बुद्धिगत चिदाभासके मेदसे 
उससे अएथगूभूत चैतन्य भी भिन्न-सा प्रतीत होता है, इसलिए नामा जीव 
हुए और अज्ञान सर्वत्र अभिन्न है ओर तहत चिदाभास मी एक ही ठहरा; 
इस कारण उससे अप्रृथगूभूत साक्षी चतन्यका भी कदापि भेदभान नहीं होता 
है, इससे इश्वर एक सिद्ध हुआ । 
` प्रतिबिम्बवादकी प्रक्रिया यह है कि अज्ञानमें प्रतिबिम्बित हुआ चेतन्यं 
ईश्वर कहलाता है ओर बुद्धिम प्रतिबिम्बित हुआ चैतन्य जीव कहलाता है । 
अबातोपहित, चतुन्य अड कुहल, है, इन दोनों पक्षोमे ले, अभियंथेको सुंवन- 
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परिष्टो रूप रूपं प्रतिरूपो बभूव । एकस्तथा सर्वभृतान्तरात्मा रूप रूप प्रतिरूपो 
बहिश्च ॥! यह श्रुति और “आभास एव च' “अत एव चोपमा सूर्यकादिवत्‌’ 
इत्यादि शारीरकसूत्र प्रमाण हें । 

तीसरा अवच्छेदवाद है । इस पक्षम एक ही चैतन्य अज्ञानके आश्रय और 
विषयके भेदसें दो तरहका माना जाता है अर्थीत्‌ अज्ञानका विषयीभूत चैतन्य 
ईश्वर है और अज्ञानका आश्रयभूत चैतन्य जीव है और अज्ञानेके नाना होनेसे 
जीव भी नाना प्रकारके माने जाते हैं तथा प्रतिजीव प्रपञ्चका मेद भी माना 
जाता है । यद्यपि प्रतिजीव प्रपञ्चमेद्से 'यो घटस्त्वया इष्टः स एव मया दृष्टः! 
यह ज्ञान नहीं बन सकता है, तथापि साइइ्यसे निर्वाह कर लेते हैं। इस 
मतमे ही स्वाज्ञानसे उपहित हानेसे जीव जगतका उपादान कारण माना गया 
हे ईश्वर तो प्रपञ्चसहित जीवकी अविद्याका अधिष्ठान होनेसे सिर्फ उपचारमात्रसे 
कारण माना गया हे | 

चेदान्तका मुख्य सिद्धान्त एक जीववाद है । इसकी प्रक्रिया यह हे--अज्ञानसे 
उपहित बिम्बचेतन्य इश्वर और अञज्ञानमें प्रतिबिम्बित चैतन्य जीव कहलाता 
है अथवा यों कहिए कि अज्ञानसे अनुपहित शुद्ध चेतन्य ईश्वर और अज्ञानो- 
पहित चैतन्य जीव है । इसीको दृष्टि-सृष्टिवाद मी कहते हैं । इस पक्षमें जीव ही 
अंपने अज्ञानवशसे जगतका उपादान और निमित्तकारण माना जाता है और 
यह सम्पूण इर्य जगत्‌ प्रतीतिमात्र है । यद्यपि देहमेदसे जीवमेद प्रतीत 
होता है, तथापि वह म्रन्तिमात्र है । वास्तवमै एक ही जीव हैं। इस एक ही 
जीवका मोक्ष खकल्पित गुरु और शाख्नोपदेशसे परिवद्धित श्रवण, मनन 
आदिकी इढ़तासे आत्माका साक्षात्कार दोनेपर होता है और झुक, वामदेव 
आदिका जो मोक्ष झुननेमें आता है, वह अर्थवादमात्र है । एक ही स्वके 
इष्ठान्तसे सब शङ्काओंका समाधान इसमें हे जाता है । कहा भी है-- 

ब्रह्मज्ञानादीशजीवादिभावात्‌ 
आन्तं जाग्रत्स्वमसुसीर्बिमतति | 
स्वात्मज्ञानादज्ञताया निवृतौ 
नान्यो जीवो नास्ति चाज्ञातमन्यत्‌ ॥ 

अर्थात्‌ ब्रक्षका अज्ञान -देवादिशरीराकारसे और जगदाकारसे परिणत होता. 

है। यही अविद्यावृत्ति ज्ञानाभास और अमनामसे कही जाती है और 
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विषयका भी इसीसे स्फुरण होता है; इसीलिए विषय, देह, जगत्‌ औरं 
अविद्यावृत्ति ये सब अविद्योपादानवाले हैं, और यदि अद्वेतसाक्षात्कारसे अविद्याकी 
निवृत्ति हो जाती है, तो तत्कार्य जगदकी निवृत्ति भी सुतरां हुई, इस दशमे 
स्वभदृष्टान्त ठीक ही हुआ । 
प्रकृत अन्थ वेदान्तसिद्धाम्तमुक्तावलळी भी एकजीववादका ही प्रतिपादक 
है । वेदान्तशाख्रमें  एकजीववादका इसके जोड़का दूसरा ग्रन्थ नहीं है । 
इस. अन्थके रचयिता परमहंसपरिव्राजकाचार्य स्वामी प्रकाशानन्दजीने भग- 
वान्‌ भाष्यकार शङ्कराचार्थजीके मतका ही प्रतिपादन किया है। इनके मतमें 
आचायेके सिद्धान्तकी अपेक्षा कुछ वेलक्षण्य है । उपादान कारणके विषयमै 
झङ्कराचायीनुयायी सभी विद्वानोंमें कुछ-कुछ मतभेद दै | संक्षेपशारीरककार 
सवेज्ञात्ममुनिके मतमै ब्रह्म ही जगतका उपादान है; लेकिन, कूटस्थ ब्रह्म स्वाभाविक- 
खूपसे कारण नहीं हो सकता । इससे सुतरां यह सिद्ध हुआ कि मायाशबलित 
ब्रह्म ही जगतका उपादान है । 
वाचस्पतिमिश्रके मतमै ब्रह्म ही उपादान कारण है। परन्तु पूवे मतसे इस 
मतमै यहा विशेष है कि ब्रह्म जीवाश्चित अज्ञानका विषय होकर जगदाकारमें 
विवर्तित है ओर माया सहकारीमात्र है अर्थात्‌ द्वार कारण है। | 
इस अन्थके प्रणेता प्रकाशानन्द कहते हैं कि मायाञक्ति ही जगवके 
प्रति उपादान कारण है, ब्रह्म नहीं। जो ढोग जह्मको जगवके प्रति उपादान 
कारण मानते हैं, वे भी मायाशक्तिका अधिष्ठान होनेसे ही ब्रह्मं औपचारिक 
रूपसे जगदुपादानत्व मानते है । 
शाख्नदर्पणकार अमळानन्द इष्टिुष्टिवादी हैं। उनके मतमें इष्टिकालिक सृष्टि 
है। प्रकाशानन्द्‌ भी इष्टिसष्टिवादी ही हैं| परन्तु स्वामी अमलानम्दसे इनका मत- 
मेद है । मकाशानन्दसरस्वतीके मतमें इष्टि ही विश्वसृष्टि है, कारण कि इश्यकी - 
अपेक्षा सृष्टिमेदमे प्रमाण नहीं है। स्मृतिने भी इसी प्रकार प्रतिपादन किया हे-- 
ज्ञानस्वरूपमेवाहुः जगदेतद्विचक्षणाः । 
अथेस्वरूपं आम्यन्तः पश्यन्तोऽन्ये कुदृष्टयः ॥ 
कोई-कोई आचार्य कहते हैं कि- दृष्टिसृष्टिवाद प्रामाणिक नहीं है, क्योंकि 
-इसमें जगस्रपञ्चकी प्रातिभासिकता, आकाशादि सृष्टिका अपछाप, कर्मोंपासना 
और कर्मोपासनासे प्राप्त होनेवा दिका विळोप प्रसक्त होगा । 
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जाअत्‌काठमे चक्षु आदि कारणोंकी सहायतासे जो ज्ञान उत्पन्न होते हैँ वे 
इस मतमै अमरूप ही माने जाते हैं । इससे दृश्सिष्टिवाद समीचीन नहीं है । 
श्रुति द्वारा प्रदर्शित परमेश्वरसृष्ट विश्वकी,' अज्ञातसत्तायुक्त तत्‌-तदूविषयक 
प्रमाणोके उपस्थित होनेपर, इष्टि ही सष्टिदष्टिवाद है। सृष्टिदष्टिवादभे 
. जगत्‌की पारमार्थिक सत्ता नहीं है, किम्तु व्यावहारिक सत्ता है । 
सिद्धान्तमुक्तावढीकार पारमार्थिक इष्टिसे दृष्टिसृष्टिवादके पक्षपाती हुए । 

आचार्य चित्सुख प्रभृति सृटिदृष्टिवादी हें । इस सृष्टिका कल्पक कौन है ! 
निरुपाधिक आत्मा या अविद्योपाधिक आत्मा ! जब विश्व ज्ञानविषय होता है 
तब उसकी व्यावहारिक सत्ताका अपलाप नहीं किया जा सकता । इस परि- 
स्थितिमे इसका कोई-न-कोई कल्पक चाहिए। निरुपाधिक आत्मा कल्पक 
' नहीं हो सकता, कारण कि ऐसा माननेसे मोक्ष और संसारनिवृत्ति नहीं होगी । 
इसलिए अविद्योपहित आत्मा ही संसारका कल्पक माना गया है | जगत्‌के कल्पित 
होनेपर सुतरां इश्टिसष्टिवाद ही संगत होता है । 

संसारकी कल्पनाको जो ढोग मिथ्या कहते इं उनके समीप कर्पनाका 
कोई मूल्य नहीं है । और जो उसे मिथ्या नहीं मानते, उनके मतमे 

कल्पना असत्य हो ही नहीं सकती । मिथ्याको सत्य मानना ही 

अविद्या है । सुतरां अविद्योपहित आत्मासे कल्पित या सृष्ट जगत्‌ 
पारमार्थिक दृष्टिसे असत्य ही है । ज्ञानोदयसे सृष्टिके -मिथ्यात्वका. ' 
निश्चय होता है, क्योंकि जो सत्य है उसमें मिथ्यात्व किसी काळ या देशमें 
हो ही नहीं सकता । ज्ञान होनेपर अज्ञान किसी कालम भी नहीं रह सकता, 
ऐसी अवस्थामै प्रकाशानन्दका दृष्टिसृष्टिवाद ही सुन्दर है । पारमार्थिक दिशाकी 
- . ओर विशेष जोर देनेके लिए वे दृष्टिसष्टिवादी हुए, ऐसा जान पड़ता है । 

प्रकाशानन्दसरस्वतीका दूसरा नाम मल्िकाजुंनयतीन्द भी था। इनके 
गुरुका नाम आचार्य ज्ञानानन्द था। इनके दो शिष्य थे- नाना दीक्षित और 
महादेवसरस्वती । नाना दीक्षितने वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावकीपर विस्तृत 
और गम्भीर टीका लिखी है । उन्होंने अन्थारम्ममें स्वामी प्रकाशानन्दसरस्वती- 
.को इस प्रकार प्रणाम किया है-- 

विश्वेशं ढुण्डिराज जगदुदयक्कत शारदां सूत्रकारं 
व्यासं चाचार्यवर्य त्रिसुवनविदितं शङ्करं भाष्यकारस | 
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आनन्दान्तप्रकाशानुभवपदपंदं सद्गुरु श्रीनृसिंहं 
वन्दे विद्यानिधानं शमदमनिरतं राघवेन्द्र यतीन्द्रस्‌ ॥१॥ 


यच्छिष्यशिष्यसन्दोह्या्ता भारतभूमयः । 
वन्दे तं यतिभिर्वन्द्यं प्रकाशानन्दमीश्वरस्‌ ॥२॥ 
यह टीका सं० १९५० में छिथोमें बनारसमें छपी थी और संक्षेप 
कर पं० जीवानन्द्‌ विद्यासागर बी० ए० ने कछकत्तेमें इसीका मुद्रण कराया था | 
वेदान्तसिद्धान्तसुक्तावलीके टीकाकार नानादीक्षिंत काशीके ही निवासी थे, 
यह बात इस ग्रन्थके अन्तिम छोकसे प्रतीत होती है । किंवदन्ती है कि 
अकाशानन्द सरस्वती भी काशीनिवासी एवं अपने जमानेके विख्यात विद्वान्‌ थे । 
यद्यपि इनका आविभाँव काळ ठीक-ठीक ज्ञात नहीं है तथापि यह 
निश्चितरूपसे कहा जा सकता हे कि ये १५ वीं शताव्दीमें आविसूत हुए थे । 
ये अप्पयदीक्षितके पूर्ववती थे, क्योंकि अप्पयदीक्षितने सिद्धान्तलेशमं 
वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावलीके मतका उल्लेख किया है और विद्यारण्यसे परवर्ती थे, 
कारण कि कहीं-कहीं इन्होने अपने अन्थमें पञ्चदशीके उदाहरणोंका उलेख 
किया है, ऐसा प्रतीत होता है। 'दशमस्त्वमसि' यह उदाहरण पंञ्चदशीसे 
गृहीत हुआ है और वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावळीमें प्रकाशानन्दने लिखा है कि 
“हौकिकस्यापि वाक्यस्य दशमस्त्वमसीत्यादेरासमन्यपरोक्षज्ञानजनकस्यैव इष्टः 
स्वात! । त्रिविधमेदके खण्डनके प्रसंगमें खण्डनखण्डसाद्यकारकी युक्तियोके साथ 
इसका साइइय दीख पड़ता है । वाचस्पति और विवरणकारके मतका भी 
स्थरुविरोषमें अनुवाद किया गया है। इन सब प्रमाणोंसे ज्ञात होता है कि 
प्रकाशानन्द विद्यारण्य आदि आचार्योके परवती और आचार्य अप्पयदीक्षितके 
पूवेवती थे; इससे प्रकाशानन्दका जीबनकार १५वीं शताब्दी सिद्ध होता दै । 
प्रकाशानन्दने श्रुति द्वारा आस्मस्वरूपके ज्ञात होनेपर अन्थरचना की, 
यह बात उन्होंने मुक्तावढीके परारम्भमे छिखी है-- 
अहष्टङ्र्यमानन्दमात्मानं ज्योतिरव्ययम्‌ । 
विनिश्चित्य श्रुतेः साक्षाद्‌ युक्तिस्तत्राभिधीयते ॥ 


. अन्थ छिखकर वे कृतकृत्य हुए, यह बात मी. अन्थकी समाहिके प्रथम 
छोकमें देखी जाती है 
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प्रकाशानन्दयतिना कृतिना स्वात्मशुद्धये । 
सिद्धान्तमुक्तावल्येषा रचिता रन्भ्रवर्जिता ॥ 

यह ग्रन्थ उन्होंने नारायणके चरणमें समर्पित किया है, इसका भी 
कवितापूर्वक ग्रन्धसमासिमे उन्होंने वर्णन किया है 


अट्गेतानन्दसन्दोहा सत्यज्ञानादिरक्षणा । 
नारायणसमासक्ता श्रिया सापत्न्यदूषिता ॥ 


अट्वेतानन्द समृहयुक्त सत्य और ज्ञानादिस्वरूप दोषवर्जित सिद्धान्तरूपी 
मोतियोंकी यह माळा नारायणके कण्ठमें समर्पित हे । जिसने छक्ष्मीके साथ 
सापतन्यरूप दोषका त्याग कर दिया है । इस प्रकार प्रकाशानन्दने अपने अन्थकी 
उपादेयताका प्रतिपादन किया है । इतना कहकर भी वे भ्रान्त नहीं हुए । 
परन्तु विशेषरूपसे उन्होंने कहा है कि उनका ग्रन्थ अनुभवके बलसे 
रचित है, अतएव वह सबके अज्ञानान्धकारका नाश करेगा । और वादियोंके 
मतका भी सुचारुरूपसे खण्डन करेगा । इस विषयमें वे कहते हैं-- 


श्रुणु प्रकाशरचितां सद्रेततिमिरापहाम्‌ । 
वादीभकुम्भनिर्भदे  सिंहदंष्टाधरीकृताम्‌ ॥ 


एक कछोकमे उन्होंने उस समयकी अवस्थाका वर्णन किया है । वे कहते 
हैं कि उस समयके लोग वेदान्तरहस्यको नहीं जान सकते थे । प्रतीत होता है 
कि उन्होंने यहांपर द्वेती और विशिष्टद्वेतियोंके प्रति संकेत किया है। भग- 
वानकी प्रेरणासे यह ग्रन्थ लिखा है-- 
बेदान्तसारसर्वस्वमज्ञेयमधुनातनेः । 
अशेषेण मयोक्तं तत्पुरुषोत्तमयस्नतः ॥ 
Catalogus Catal020run से ज्ञात होता है कि वेदान्तसिद्वान्तमुक्ता- 
बढीके सिवा इन्होंने निम्नलिखित ग्रन्थ भी बनाये थे-- 
( १ ) ताराभक्तितरङ्गिणी, 
( २ ) महालक्ष्मीपद्धति, 
( ३ ) श्रीविद्यापद्धति, ड 
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( ४ ) और इनके विद्यागुरु सुभगानन्द द्वारा आरव्ध तन्त्रराजकी टीका 
मनोरमाके अवशिष्टांशकी पूर्तिकर ये यशस्वी -हुए थे, यह बात भी इसी 
Catalogus Catalogorum में लिखी हुई है । 

अब हम अधिक विस्तार न कर जिन महानुभावोंने इसके संशोधंन, 
सम्पादन आदिम परिश्रम किया है, उन्हें हार्दिक धन्यवाद देकर यहींपर विरत 
होते हैं । इति शम्‌ 


गवनेमेन्ट हाई स्कूल फतेहगढ़ | 


बसन्त पञ्चमी. सं १९९३ प्रेमचल्लम त्रिपाठी 
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॥ भरी; ॥ 
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नम; कृष्णाय 
२2 ८ त &) द्वान्त a 
वेदान्तासद्वान्तसुक्तावला 
[ साषाडुवादसहिता | 
शरि , 
अदृष्टह्यमानन्दमात्मानं ज्योतिरव्ययम्‌ । 
विनिश्चत्य श्रुतेः साक्षात्‌ युक्तिस्तत्राऽभिधीयते ॥१॥ 


तत्रादो मङ्गल तत्त्वानुस्मरणरूपं सूचयन्नभिधेयप्रयोजने साक्षात्‌ 
प्रतिपाद्य कत्तव्यं ग्रतिजानीते--अच्श्टेस्यादिना। आत्मानमुक्तविशेषणचतुष्टय- 


विकाररहित, आनन्दघन, प्रकाशस्त्ररूप ओर द्वैत मिथ्या अपञ्चके लेशसे 

य आत्माका श्रुतिसे साक्षात्कार कर उसमें युक्ति ( शुत्यनुकूल तर्क ) कही 
जाती ह ॥ १॥ 

अन्थके प्रारम्भमें [ शिष्टाचार प्राप्त ] तत्त्वानुस्मरणरूप मज्जलकों सूचित 

करते हुए ग्रन्थकार अभिधेयं और प्रयोजनको साक्षात्‌ कह कर “अदृष्टम्‌! 


(१) इस छोकमें देह आदिसे आत्माकी व्यादत्ति ( एथक्ता ) करनेके लिए “अब्ययम्‌ 
पद्‌ दिया हे । आतमामें प्रमाणही प्रवृत्ति माननेमें अनात्मत्रदोष प्राप्त होता एवं भ्रमाणकी 
अप्रवृत्ति माननेमें आत्माके असत्त्वका प्रसंग आता, अतः उक्त दोषोंकी व्यावृत्तिके लिए “ज्योतिः” 
पद्‌ दिया दवे । आत्मा दी एक पुरुषाथ है इस वातको दिखलानके लिए “आनन्दम्‌' विशेषण 
,* दिया है । सजातीय, विजातीय तथा स्वगत भेद दूर करनेके लिए एवं प्रपश्चको मिथ्या सिद्ध 
करनेके लिए “अदृष्टद्वयम्‌' पद दिया हे । “श्रतेः विनिश्चित्य’ कहनेसे दी आरमामं श्रतिप्रमाणकत्वकें 
सिद्ध हो जानेपर भी साक्षात्‌ पदका उपादान श्रुति अपरोक्ष ज्ञानकी करण दे, यह दशानेके 
लिए किया हे--यद्यपि अन्य दशनोंने इन्द्रियजन्य ज्ञानको अपरोक्ष माना है ओर शब्दजन्य 
ज्ञानको परोक्ष माना है, तथापि वेदान्त दशनने शब्दजन्य ज्ञानको भो विषयसन्निकृष्ट 
स्थलमें अपरोक्ष माना है । जसे--'दशमस्त्रमसि' इत्यादि । 

(२) ग्रन्थके आरम्भमें सवत्र. चार अनुबन्ध दिखलाये जाते हैं, क्योंकि इस अनथका 
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NNR 
विशिष्ट श्रुतितोऽपरोक्षीङृस्य तत्रोक्तविशेषणचतुष्टयविशिष्टे आत्मनि युक्तिः- | 
श्रत्यनुग्राहकर्तकोऽभिधीयते इत्यन्वयः । | 

ननु आत्मसाक्षात्कारे श्र॒त्यपेक्षेय नाऽस्ति, देहादेरेबाऽऽत्मत्वात्‌, तस्य | 
च लौकिकप्रत्यक्षादिसिद्धत्वादिति चेत्‌, न; 


आत्मा नित्योऽथवाऽनित्यो भेदस्त्वाद्ये स्फुटो मतः | 
न्त्ये कृतस्य हानः स्यादकृताभ्यागमस्तथा ॥ २ ॥ 
आत्मनो नित्यत्वात्‌, जगड्ैचित्रयस्याऽदषटहदेतुकत्वात्‌, अन्यथा 


इत्यादिसे कतव्य विषयकी प्रतिज्ञा करते हैं । पूर्वोक्त अव्यय आदि चार विशो: 
षणोंसे युक्त आत्माका श्रृतिसे साक्षात्कार कर उक्त चार. विशेषणोंसे विशिष्ट 
आतमामें युक्ति ( श्रुति-अनुमाहक तर्क ) कही जाती है, इस प्रकारः झोकका 
अन्वय है । यी 

वादी--आत्माका साक्षात्कार करनेमें श्रुतिकी कोई आवश्यकता ही नहीं 
है, क्योंकि शरीर आदि ही आत्मा है [तार्य यह है कि ज्ञानका आश्रय आत्मा 
है, इसमें तो कोई विवाद ही नहीं है । “अहं मनुष्यः! यह सबको प्रतीत 
होता हे । ऐसी अवस्थामें “अहस्‌? चैतन्यका मनुष्यत्व जातिवाले शरीरके 
साय धर्मधर्मि्वकी प्रतीति होनेसे ज्ञान देहका धर्म है, अतः शरीर ही आत्मा 
हे ] वह लौकिक प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे सिद्ध है । 

सिद्धान्ती--देह, इन्द्रियाँ आदि आत्मा नहीं हो सकते, देखिये- 

आत्मा नित्य हे अथवा अनित्य ? प्रथम पक्षमे भेद हे,. आत्तिम पक्षमें 
कृतहानि आर अक्कताम्यागम दोष होगे ॥२॥ े 

आत्मा नित्य है, [ देहादि अनित्य हैं इसलिए देह आदि आत्मा नहीं हो | 
क । परन्तु देहात्मवादीके प्रति आत्माको नित्य कहना असिद्ध है, अतः उसकी 
नित्यता सिद्ध करनेके लिए भूमिका बाँधते हैं---'जगद्वैचित्यस्य” इत्यादि अन्थसे ] 


ss 
क्या अभिधेय दे, क्या प्रयोजन दै, कौन इसका अधिकारी है और अभिधयसे 
अन्थका क्या सम्वन्ध है £ इन चार अनुबन्धोंको जाने विना ग्रन्थमै प्रवृत्ति नहीं हो सकती, | 
अतः आनन्दादि पद्से अनुबन्ध दिखलाते हैं । प्रकृत मन्थमें आनन्द ही प्रयोजन हे, युक्ति 
अभिषेय दे, उभयकी ( स्ववुद्धधतिशय और आनन्दानुभवदी ) कामना करनेवाला पुरुष _ 
अधिकारी दे ओर प्रतिपा्-प्रतिपादकभाब आदि सम्बन्ध दै | 
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चैचित्र्याजुपपत्तेः, इष्टस्य क्षणविना शित्वात्‌ , अदष्टस्य च पूर्वजन्मसम्बन्धित्वेन 
तदाश्रयस्याऽऽत्मनोऽनादित्वात्‌। अनादिभावस्य च नित्यत्वनियमात्‌ अन्य- 
थाकृतहान्यकृतास्यागमग्रसङ्कात्‌ देहादेथ विकारजातस्याऽनित्यत्वकृतकत्व- 
रूपवस्वजडत्वपरिच्छिन्नत्वादिभिरनात्मत्वनिश्चयात्‌ । तस्य च नित्यस्याऽऽ- 
त्मनो ‘अविनाशी वा अरेज्यमात्मानुच्छित्तिधमो” इत्यादिश्रुतिसिद्ध- 
स्याऽपरोक्षीकरणे द्वारान्तरा भावात्‌ अस्त्येव श्रुत्यपेक्षा इत्यभिप्रेत्य उक्तम्‌ 


संसारमें कोई सुखी है, कोई दुःखी है, कोई विद्वान्‌ है और कोई मूर्ख है इत्यादि 
वैचिऽ्यसे जगत्‌की विचित्रतामें तो कोई विवाद ही नहीं है । इस विचित्रताका 
कारण मी विचित्र ही होना चाहिए, नहीं तो कार्थकी विचित्रता नहीं होगी । 
ऐसी दशामें विचित्रताका कारण केवल अदृष्ट ( धर्माधर्म ) हो सकता है #। 
इष्ट कारण नहीं हो सकता, क्योंकि इष्ट क्षणविनाशी हैं और अदृष्ट है पूर्व- 
जन्मसम्त्रन्घी, इसीसे उस अष्टका आश्रय आत्मा भी अनादि है। और यह 
एक नियम है कि अनादि भाव ( पदार्थ ) नित्य होता है, इसलिए आत्माकी 
नित्यता सिद्ध हुई । यदि ऐसा न माना जाय तो किये हुए क्मोकी हानि और 
न किये हुए कमोंकी प्राप्ति “अर्थात्‌ कृतहानि और अझ्कताभ्यागम दोष उपस्थित 
होंगे । विकारजन्य देह आदिका तो अनित्यत्व, झतकत्व, रूपवत्त्व, जडत्व, 
परिच्छिन्नत्व आदि हेतुआसे अनात्मत्व निश्चित है । “अविनाशी वा अरेऽय- 
मास्माऽचुच्छितिधर्मा? इत्यादि श्रुतिसे सिद्ध उस आमाका साक्षात्कार करनेमें 
और कोई मी साधन नहीं है, इसलिये श्रतिकी आवश्यकता है। इसी आशय- 


# इद्‌ जगत्‌ विचित्रकारणकम्‌ , विचित्रकायत्वात्‌, विचित्रपटवत्‌; यह अनुमान जगतूंकी 
विचित्रताका साधक हे। 

शद्भा--विचित्रकाये कियाजन्य होता दे ओर किया देइसे जन्या होती हे, देइम क्रिया रहती 
है, तो देह ही कियाके द्वारा सुखादिका जनक हुआ । बद्दी आत्मा दै । वद्दी आत्माका कारण हे, 
अदृष्ट कारण नहीं हो सकता । 

समाधान--दृष्ट क्रियाका शीघ्र नाश हो जाता दे फिर वह कालान्तरमें द्दोनेवाले सुखादि 
की साक्षात्‌ कारण कैसे दो सकती दे, किन्तु अदृष्ट ही कारण हो सकता हे । 

शक्का-शरीर और अदृष्ट परस्पर सापेक्ष हैं, अर्थात्‌ शरीरसे अदष्ट अदृष्टये शरीर होता दे, 
ऐसी अवस्थामें अन्योन्याश्रय दोषकी प्राप्ति होगी । 

समाधान--शरीर और अहृष्ट दोनों वीजाळुरके समान अनादि हैं, इसलिये उक्त दोष का 
प्रसंग नहीं दै । 


क १ ® 
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अच्ययमिति। न विद्यते व्ययो विनाशो धर्मतः स्वरूपतोऽवयवतो वा यस्य 
स तथा । निरवयबनिर्धर्मकः कूटस्थनित्यः परिपूर्ण इत्यर्थः । 

नु आत्मनि प्रमाणमस्ति न वा! न चेत्‌, तस्याऽसत्त्रापत्तिः; 
नहि प्रमाणविरहिणो नरशृङ्गादेः सत्यं पश्यामः । आधे, तत्‌ कि 
लौकिकं वेदो वा ? नाऽऽद्यः, तस्य निधेर्मकत्वात्‌ इन्द्रियाणाञ्च रूपादिमत- 
प्रागूवस्तुनिपयत्वेन तद्व्चाप्तहेतोः अनिश्चयेन अनुमानाविषयत्वात्‌ । प्रत्य- 


से मूलमें [प्रथम कारिकामें ] 'अव्ययस्‌ कहा है । जिसका धर्मसे, स्वरूपसे या 
अवयवसे विनाश नहीं होता, वह अव्यय कहलाता है, अर्थात्‌ जो निरवयव, 
िर्ध्मक, कूटस्थनित्य, परिपूर्ण है; वही आत्मा है । 

वादी-आत्मामें कोई प्रमाण है या नहीं ? यदि नहीं है, तो आत्मा 
असत्‌ हो जायगा, क्योंकि जैसे प्रमाणके अभावसे मनुष्यश्रङ्गकी सत्ता नहीं 
देखी जाती, वैसे ही आत्मा भी असत्‌ हो जायगा । यदि प्रमाण है तो क्या 
लौकिक प्रमाण है या वैदिक ? लौकिक प्रमाण तो हो नहीं सकता, क्योंकि 
लौकिक प्रमाण प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द मेदसे तीन प्रकार का है । इन तीन 
भेदोंम से प्रत्यक्षका विषय तो आत्मा हे नहीं, क्योंकि आत्मा यावत्‌धर्मशुन्य 
है और प्रत्यक्ष रूपादिवाले पदार्थॉको ही विषय कर सकता है । जैसे कि चक्षु 
रूपवालेम ही प्रवृत्त होता है, नीरूपम वह प्रवृत्त नहीं होता । अन्यथा 
वायुका भी चाक्षुष प्रत्यक्ष होने लगेगा । इसलिए इन्द्रियाँ रूपादिवाले स्थूर | 
पदाथॉको विषय करती हैं, आत्माको विषय नहीं करतीं । इसी 
प्रकार आत्मा अनुमानका भी विषय नहीं है, क्योंकि आत्मग्राहक हेतु वही 
होगा जो आत्मासे व्याप्त हो, उसकी ग्राहक इन्द्रियाँ नहीं हो सकतीं। 
इसलिये आसमव्यास हेतुके निश्चित न होनेसे आत्मा अनुमानका विषय भी | 
नहीं है #। एवं प्रत्यक्षादिका विषय न होनेसे लौकिक वाक्यका भी विषय | 
nnn 


* प्रश्न--अचुमानसे आत्माकी सिद्धि क्‍यों नहीं होती १ जहांपर अन्वयी हेतुसे साथ्यकी | 
सिद्धि करनी होती है, बह तो साध्यव्याप्त देतुका निश्चय अङ्ग माना जाता हे और जहांपर | 


केवल व्यतिरेकी हेतुसे साध्यकी सिद्धि करनी होती है, वहां व्यतिरेक व्याप्तिका निश्चयमात्र ही | 


अङ्ग माना जाता है । तब तो 'चेष्टावत्‌ शरीरं सात्मक्म प्र ५ लि 
रोतिस आत्मसिद्धि हो सकती है। कम्‌, आणादिमत्त्वात , सननवंतन्नेवम्‌ , इत्यादि. 


१ | 
उत्तर--अतियोगीके ज्ञानके विना अभावका ज्ञान नहीं होता, क्योंकि जैसे वहि-ज्ञानके बिना 
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षाद्यविपयत्वेन लोकिकवाक्याविषयत्वात्‌, तदन्यविपयत्वस्य सम्भावयितु 
मशक्यत्वात्‌ । द्वितीयेऽपि वेदजन्यज्ञानभास्यत्वं वा प्रकारान्तरेण भासः 
मानस्य वेदिकज्ञाननितत्याऽज्ञानविपयत्वं वा ? आधये वेदजन्यज्ञानभास्य- 
त्वेन घटादिवजञडत्वादनात्मत्वापत्तिः । द्वितीये किं तत्प्रकारान्तरम्‌ ? स्वयं 
मानान्तरं चा ? चरमे दोषस्योक्तत्वात्‌ । आद्यः परिशिष्यते। तच न सम्भ- 
वति, स्वर्यग्रकाशमानस्य अज्ञानविषयत्वाचुपपत्तः । नहि स्वयग्रकाशमान- 
स्वरूपे मध्यन्दिनवर्तिन्यादित्ये तमः सम्भावयितुमपि शक्यम्‌ । 

अत्र केचिद्‌ वन्धमोक्षादिव्यवस्थामाश्रित्य श्रतिसिद्धमपि अद्दत 
सङ्काचयन्तः आत्मनोऽज्ञानविपयत्वमसहमानाः प्रत्यवतिष्ठन्ते । 


3 हि भम 30:07: 7 _## ौाौऔौऔाऔ 
आत्मा नहीं हे । इन प्रमाणोंसे अतिरिक्त उपमानादिका विषय आत्मा 


होगा इस वातकी तो संभावना (कल्पता) भी नहीं हो सकती। 
यदि कदाचित्‌ कहिये कि वेदिक प्रमाणका विषय आत्मा है, तो प्रष्टव्य 
यह है कि आत्मा वेदजन्यज्ञानसे भास्य ( प्रकाशय ) है या प्रकारा- 
न्तरसे भासमान आत्मा वेदिक ज्ञानसे विनष्ट होनेवाले अज्ञानका विषय 
हैं १ प्रथम पक्षमें वेदजन्य ज्ञानसे भासय होनेसे घटादिके समान आत्मा भी जड़ 
हो जायगा । दूसरे पक्षम आत्मा प्रकारान्तरसे भासमान कहा गया है, सो 
प्रकारान्तर क्या है १ स्वयंभासमान हे, या प्रमाणान्तरसे भासमान है ? अन्तिम 
पक्षमै तो फिर वही दोष ज्यों-का-त्यों रहा अर्थात्‌ परप्रकाइय होनेसे आत्मा जड़ 
हो जायगा । अब रहा पहला पक्ष, वह यह कि आत्मा स्वयंप्रकाशमान 
है, यह भी असम्भव है, क्योंकि स्वयंप्रकाशमान पदार्थ अज्ञानका विषय नहीं 
हो सकता । जैसे स्वयंप्रकाशमान मध्याहवर्ती सूर्यमें अन्धकारकी सम्भावना 


नहीं हो सकती, वैसे ही स्वयंप्रकाशरूप आत्मामें भी अज्ञानकी कल्पना नहीं 
हो सकती । 


यहाँपर मण्डनमिश्रके मतानुयायी कोई लोग बन्धमोक्षकी व्यवस्थाको 
लेकर श्रतिसिद्ध मी अद्वेतको संकुचित करते इए और आत्माकी आज्ञान- 
विषयताका सहन न करते हुए कहते हैं । 


वहिका अभाव जान लेना संभव नहीं हे, वेसे ही आत्माके ज्ञान के विना उसके अभावी 


लिङ्गाभावके साथ व्यापिका ग्रहण केसे होगा ? ओर पूर्वाक्त अचुमानसे आत्माळी सिद्धि करनेमें 
अन्योन्याश्रय भी अनिवार्य दे, इसलिए आत्मा अनुमानका विषय नहीं हे । 
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जीवाश्रया ब्रह्मपदा ह्यविद्या तत्त्वविन्सता । 
तह्विरुडामिदं वाक्यमात्मा त्वज्ञानगोचरः ॥३॥ 


ननु आत्मशब्देन जीवः कथ्यते, स च अज्ञानस्य आश्रयः, न तु 
विषयः; विषयत्वं तु ब्रह्मण एव । स च जीवोऽनेकः, अन्यथा व्यवहारा- 
नुपपत्तिः । यस्य तु भ्रवणाद्यभ्यासगाटवेन ब्रह्मात्मावचोधस्तस्य मोक्षः 
तदितरस्य वन्ध इति। अत एव अज्ञानानि अनेकानि करुप्यन्ते । अन्यथा 
अज्ञानस्य एकत्वे एकज्ञानेन अज्ञामतत्कार्यस्य कृत्स्नस्य निवृत्तौ प्रत्यक्षाः 
दिसिद्धस्य जगतोऽनचुभवग्रसङ्गः । न च एतावता काछेन कस्यापि 
ज्ञानं न जातस्‌ इति साम्प्रतम्‌, प्राचीनानां सम्यक्साङ्गोपाङ्गसाधना- 
नुठातृणां व्यासवसिष्ठादीनामपि ज्ञानाचुस्पत्तो इदानीन्तनानां ज्ञानोत्पत्तेः 
सम्भावयितुमपि अशक्यत्वेन श्रवणाद्यप्रवृत्तो अनिर्मोक्प्रसङ्गात्‌ । 


तत्त्वज्ञ पुरुपोंने कहा हे कि जीव अविद्याका आश्रय हे अर्थात्‌ अविद्या 
जीवनिष्ठ है ओर ब्रह्माको विषय करनेवाली हे अतः इस कथनफे विरुद्ध “आत्मा 
तवज्ञानगोचरः' यह वाक्य हे ॥ ३ ॥ 


एकदेशी--आत्मशव्दसे जीव कहा जाता है । वह जीव अज्ञानका आश्रय 
( स्थान ) है, विषय नहीं है । अज्ञानका विषय तो ब्रह्म ही है । जीव अनेक . 


हैं, एक नहीं। यदि एक ही जीव माना जाय, तो व्यवहार नहीं बनेगा । 
क्योंकि अनेक जीव माननेसे श्रवण, मननादिके अभ्यासकी इढ़तासे जिसको 


ब्रह्मात्मसाक्षात्कार हो जाता है, वह सुक्त हो जाता है और जिसको साक्षात्कार 
नहीं होता, वह बद्ध रहता है। इस प्रकार बन्ध और मोक्षकी व्यवस्था ठीक. 


बन जाती है । इसील्यि अनेक अज्ञोनोंकी कल्पना की जाती है । यदि अज्ञान 


अनेक न माने जाये, तो अज्ञानोंके एक होनेपर एक ही ज्ञानसे कार्यसहित | 


समस्त अज्ञानकी निवृत्ति हो जायगी । ऐसी अवस्थामै प्रत्यक्षादिप्रमाणसिद्ध 


जंगतूका अनुभव न होना चाहिये । यदि कहिये कि आजतक किसीको | 
ज्ञान हुआ ही नहीं, तो यह कहना मी ठीक नहीं है, क्योंकि अच्छी तरह विधि- | 
पूर्वक साङ्गोपाङ्ग ( अर्थात्‌ शम, दमादि जौर श्रवण, मननादि ) साधनोंका 
अनुष्ठान करनेवाले प्राचीन व्यास, वसिष्ठादिको मी यदि ज्ञान उत्पन्न न हुआ. 


तो आधुनिक पुरुषोंको ज्ञान उत्पन्न होनेकी सम्भावना ही नहीं हो सकती | 
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नज व्यवस्थानुरोधेन अज्ञानभेदकर्पनाचत्‌ प्रत्यक्षादिप्रमाणानुरोधेन 
सत्यमेव दैत किन्न स्यादिति चेत्‌ , तत्र वक्तव्यम्‌ । 
प्रत्यक्षादिप्रमाणानां प्रमात्वं परतो यदि । 
अनवस्था स्फुटा तत्र स्वतस्त्वे दोषसंशयः ॥४॥ 
किमिदं ्रत्यक्षादेः ग्रामाण्यं व्यवहारसमर्थार्थविषयत्वं चा सर्वथा 
अचाधिताथविपयरच वा? आश्य कल्पितार्थे्वेनाऽपि अविरोधः । अन्त्ये 
तत्किं स्वतः परतो चा ? नाऽऽद्यः, प्रत्यक्षादेः सम्भावितदोषत्वेन 
स्वप्नासाण्ये ग्रति दोषाभावग्राहकम्रमाणान्तरसापेक्षत्वेन स्वतस्त्वाभावात्‌ । 
नाऽपरः, गृहीतप्रामाण्यस्य प्रामाण्यनिथायकत्वे अनवस्थानात्‌ । अञ्ुहीत- 


RR आस लल सलमान 
तब तो श्रवणादिमें किसीकी भी प्रवृत्ति न होगी, अतः अनिर्मोक्षका ( मोक्ष न 


होनेका ) प्रसङ्ग हो जायगा । 

शक्का-जेसे आपने व्यवस्थाके अनुरोधसे अनेक अज्ञानोंकी कल्पना 
की है, वैसे ही प्रत्यक्षादि प्रमाणोंके अनुरोधसे द्वैत भी सत्य क्यों न हो: 

एकदेशी--इसपर हमको कहना है, सुनिये-- 

प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंमें यंदि परतः प्रामाण्य हे तो अनवस्था साफ हे और 
यादि उनमें स्वतः प्रामाण्य हे तो दोषका सन्देह हे ॥४॥ 

प्रत्यक्षादिम प्रामाण्य किस तरहका है अर्थात्‌ प्रत्यक्ष आदि किस तरह 
प्रमाण हैं ? क्या व्यवहारयोग्य घट आदि वस्लुओंको विषय करना ही उनके 
प्रामाण्यका प्रयोजक है या सर्वथा अबाधित अर्थको विषय करनेसे वे प्रमाण कहे 
जाते हैं १ प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि कल्पित वस्तु (शुक्तिरजत) भी 
व्यवहारसमर्थक है--क्योंकि शुक्तिरजतमें मी प्रवृत्तिरूप अथेव्यवहारकी साम्य 
देखनेमें आती है । रहा दूसरा पक्ष, उसमें मी यह प्रष्टव्य है कि प्रत्यक्ष आदिम 
अबाधिताथेविषयस्वरूप प्रामाण्यका अह स्वतः है या परतः £ इसमें मी पहिला पक्ष 
ठीक नहीं है, क्योंकि 'परत्यक्षादिज्ञान दोषवत्करणजन्यम्‌, जन्यज्ञानत्वाविशेषात्‌, 
अमवत्‌?, इत्यादि अनुमानसे प्रत्यक्ष ज्ञानमें मी अम ज्ञानके तुल्य इन्द्रिय- 
जन्य होनेसे दोष की सम्भावना हो सकती हे । अतः स्वप्नामाण्यके लिये दोषा- 


भावग्राहक अन्य प्रमाणकी अपेक्षा होनेसे, उसमें स्वतस्त्वका (स्वत; प्रामाएयका) मह 


\ 
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SSS SSVI vos 


प्रामाण्यस्य तथात्वे प्रामाण्यनिश्चयस्य वैयर्थ्यात्‌ प्रथमेनेव विषयनिञच- 
यात्‌ । किञ्च, नेह नानास्ति किञ्चन’ 'मायान्तु प्रकृति विद्यात्‌ इति च 
प्रतिपन्नोपाधौ निषिद्ध्यमानत्वमायाग्रकृतित्वाथ्यां कृत्स्वस्य जगतो मिथ्या- 
त्वप्रदशनेन तद्विषयस्य प्रस्यक्षादेरप्रामाण्यस्य श्रुत्यैव दशितत्वात्‌ | 


नहीं हो सकता । अब रहा दूसरा पक्ष, सो परतः प्रामाण्य मायना भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि अन्य प्रमाणसे प्रमाणित है प्रामाण्य जिसका उससे मत्यक्ष-भामा- 
ण्यका निश्चय करनेमें अनवस्था दोष आता है#। और यदि स्वम्ामाण्यका ग्रहण 
किये बिना ही द्वितीय ज्ञान प्रथम .ज्ञानकी प्रमाणताका निश्चय कराता है, 
तो प्रथम ज्ञानके प्रामाण्यका निश्चय कराना व्यथ है, क्योंकि विषयका 
निश्चय प्रथमसे हो गया; यदि किसी तरहसे प्रामाण्यका अहण हो भी जाय, 
तो भी सर्वथा अबाषिताथकत्वरूप प्रामाण्यका प्रत्यक्षादिम सम्भव नहीं होता, 
क्योंकि श्रुतिने ही इसका खण्डन किया है--“नेह नानास्ति किञ्चन' (यहाँ नाना 
वस्तु कुछ भी नहीं है ) 'मायान्तु प्रकृति विद्यात्‌? ( माया ही, जगत्‌ की प्रकृति 
है ) इत्यादि श्रुतियोंने प्रतिपन्न उपाधि अधिष्ठान ब्रह्ममें निषिदूध्यमानत्व और 
मायाप्रकृतित्वसे समस्त जगतका मिथ्यापन दिखळाया है । इससे जगतको विषय | 


& तात्पये यह दै कि ज्ञानी प्रमाणता अपने विषय ( घटादि ) के निश्चयके लिए गीत | 
होती दै । ऐसी दशामें वद ज्ञानकी प्रमाणता स्त्राश्नय भिन्नसे गाह्य होगी । अव पूछना यह | 
दे कि वह प्रामाण्यग्राइक ज्ञेय है, या ज्ञान हे? ज्ञेय तो आमाण्यप्राहक दो नहीं सकता, 
क्योंकि जड़ होनेसे वह प्राशक नहीं हो सकता । दूमरे पक्षमें भी प्रष्टव्य यह दे कि प्रथम 
जानकी ग्रमाणताका आहक जो दूसरा ज्ञान माना गया है, वह अपनेमें अमाणताका ग्रहण कंरके _ 
दी स्वविषय जो प्रथम ज्ञान हे उसकी 'प्रामाणताका निश्चय करता है या अपनी प्रमाणताका 
ग्रहण किये बिना ही प्रथम ज्ञानके अमाण्यका निश्चय करता हे १ प्रथम पक्षमें भी यह प्रन 
होता हे कि प्रथम ज्ञान की. प्रमाणताका आहक जो द्वितीय ज्ञान हे, उसकी प्रमाणताका : 
रण किससे होता दै; क्या स्वतः उसका ग्रहण होता हे या ग्राह्य प्रामाण्यके आश्रय ज्ञानसे | 
होता है अथवा तीसरे ज्ञानसे ! अव इन तीनों पक्षोमें से पहला पक्ष माना जाय, तो आत्माश्रय _ 
दोष आता दै ओर स्वतः प्रामाण्यकी आपत्ति भी होती हे । दूसरे पक्षमें अन्योन्याश्रय दोष | 
हत और यदि तीसरा पक्ष माना जाय, तो उसीसे प्रामाण्य प्रण करनेमें आत्माश्रय दोष हुआ । ' 
दूसरेसे इस तृतीय ज्ञानकी अमाणतामें अन्योन्याश्रय हुआ और प्रथम ज्ञानसे इसकी प्रमाणतामे 
चक्रकापत्तिख्प दोष हुआ। यदि इन दोषोंके परिहारके लिए चोथा ज्ञान माने, तो. 

अनवस्था दोष होगा । | ड | 
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तस्मात्‌ व्यवस्थासुरोधेन इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते’ इति मायाभिरिति 
चहुबचनाजुरोधेन च जीवाश्रयाणि ब्रह्मविपयाणि अनेकानि अज्ञानानि इति 
कथमात्मनोऽज्ञानविपयत्वं विकलिपितमिति संक्षेपः । अत्र वदन्ति 
जीवत्रझप्रयोगाभ्यामेकं वस्त्वथवा द्यम्‌ । 
राच्ये त्विष्ट ममेव स्यात्‌ द्वितीये त्वन्मतक्षातिः॥५॥ 
जीचत्रह्मशव्दाभ्यामात्मेच उच्यते, उत जीवशव्देन आत्मा, ब्रह्मशब्देन 
करनेवाले प्रत्यक्ष आदिकी अप्रमाणता श्रुतिने ही दिखळाई हे% । इसलिए 
व्यवस्थाके अनुरोधसे और इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप इयते? यहाँपर “मायाभिः? 
इस वहुवचनके अनुरोधसे जाना जाता है कि जीवरूप आश्रयमें रहनेवाले और 
अद्वितीय ब्रह्मको विषय करनेवाले अज्ञान अनेक हें | फिर आत्मा अज्ञानका 
विषय है, ऐसी विरुद्ध कल्पना केसे की गई है £ [ यहाँपर एकदेशीके मतका 
संग्रहरलोक दिखाते हैं-- 
अज्ञानं प्रतिजीवं स्यात्‌ भिन्नं ब्रह्मपदञ्च तत्‌ । 
बद्धमुक्तव्यवस्थातो ब्रह्म ओतञ्च सिद्धयति ॥! 

( अज्ञान प्रत्येक जीवमें भिन्न भिन्न है और वह ब्रह्मको विषय करता है, 
क्योंकि जीववादम बद्ध और सुक्तकी व्यवस्था नहीं होगी, अतः औत ब्रह्मकी 
सिद्धि होती है।) 

यहाँ तक एकदेशीका मत दिखलाया,] अब इसका खण्डन करता हुआ 
पूवपक्षी सिद्धान्तीके मतको लेकर कहता. है-- 

जीव एवं ब्रह्म पसे एक वस्तुको लेते हो या दो वस्तुओंको ? प्रथम पक्षम 
तो हमारे मतकी ही पुष्टि होती है आर दूसरे पक्षम तुम्हारे मतकी हानि होती हे॥६॥ ` | 

जीव तथा ब्रह्म इन दो शब्दोंसे आत्माका ही अहण होता है 
अथवा जीवशव्दसे आत्माका और ब्रह्मशब्दसे उससे भिन्न वस्तुका! यदि 

* प्रश्न--यदि जगत्‌ मिथ्या होनेसे वाधित हे, तो जो वाधित होता दे, वह अज्ञानसे उत्पन्न 
माना जाता है, जैसे शुक्तिमें रजत अञ्ञानसे उत्पन्न होता हे और वाधित भी है। घटादि 


जगत्‌ तो अज्ञानसे उत्पन्न नहीं दै, किन्तु मिट्ट आदि उपादान कारणसे उत्पन्न है और घरादि- 


विषयक कुलालादिका ज्ञान उसमें निमित्त कारण हे । फिर जगत्‌ बाधित ओर मिथ्या केसे 
हो सकता हे 


उत्तर अज्ञान ही मिट्टे आदि आकारसे परिणत होकर घटादि उपादान है, इसलिए 
अज्ञानके नाशसे जगतका बाघ होना ठीक ही दै । 
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तु तदन्यत्‌ ? इति । आद्ये कथमात्मनो नाऽज्ञानविषयत्वम्‌ ्रह्मशव्देनाऽपि 
तस्येयाऽभिधानात्‌ । ननु आत्मनोऽज्ञानविषयत्वे कथं तस्य भानम्‌ ? तमसा 
आवृतत्वात । नहि अन्धकाराबतो घटो इश्यते इति चेत्‌ , न; अद्वयानन्द्रूपेण 
एव तस्य अज्ञानविषयत्वात्‌ , चेतन्यमात्रस्य एव भासमानत्वात्‌ , तस्य च 
अज्ञानाविषयत्वाद्‌ , अन्यथा अज्ञानस्याऽपि असिद्ध्यापत्तेः । अझ्यानन्द्‌ 
स्वरूपं चेतन्यमात्राद्‌ अभिन्नमेव इति चेत्‌, सस्यम्‌ वस्तुतस्तथैव । कथ 
न्तदे अज्ञानविषयत्वव्यवस्थेति चेत्‌ , अनादिसिद्धाज्ञानसम्धन्धात्‌ । 
स्वयम्प्रकाशपरिपूर्णानन्दस्त्रूपेण भासमानेऽपि आत्मनि मिथ्येव भेदं परि 
करप्य अद्वयानन्दस्वरूपस्य विषयत्वाभिधानम्‌, चेतन्यमात्रमेच भासते, न 
आनन्द्स्वरूपमिति भ्रान्तप्रतीत्यनुरोधात्‌ । कथमस्याः प्रतीतेः भ्रान्तत्व- 


पहला पक्ष अभीष्ट है, तो आत्मा अज्ञानका विषय क्यों हीं होगा, क्योंकि 
ब्रह्मतब्दसे भी तो आत्माका ही अभिधान है । ( 

प्रश्न--यदि आत्मा अज्ञानका विषय है, तो वह ठ्वामसे आच्छादित 
ठहरा, फिर उसका मान केसे होता है ? क्या कहीं अन्धकारसे ढका हुआ 
घट दिखाई देता है ? कभी नहीं । 

समाधान--यह दोष नहीं आ सकता, क्योकि आत्मा अद्वयानन्दरूपसे 
ही अज्ञानका विषय है, चेतन्यरूपसे तो वह भी भासमान ही है और चेतन्यांश 
अज्ञानका विषय नहीं है । यदि चेतन्यांशको भी अज्ञानका "विषय मानो तो 
अज्ञानकी सिद्धि ही नहीं होगी । 

प्रश्न--अद्वयानन्द भी तो चेतन्यमात्रसे अभिन्न ही है । . 

समाधान--ठीक है, वास्तवमें तो ऐसा ही है । 

भ--तब अज्ञानविषयत्वकी व्यवस्था कैसे होगी ? 

समाधान--अनादि कालसे सिद्ध अज्ञानके सम्बन्धसे व्यवस्था होगी अर्थात. 


स्वयंप्रकाश परिपूर्ण आनन्दस्वरूप आत्माके भासमान होनेपर भी मिथ्या मेदकी 
कल्पना कर अद्घयानन्द स्वरूप अज्ञानका विषय कहा गया है, क्योंकि _ 
“चतन्यमात्र ही भासता है, आनन्दस्वरूप नहीं भासता! इत्यादि आन्त पुरुषोंको 


प्रतीति होती है। 
 प्रश्न--यह प्रतीति आन्त केसे है ? 
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मिति चेत्‌, परम्रेमास्पदस्याऽऽत्मन आनन्दस्वरूपेण एव भासमानत्वादिति 
वदामः । तथापि परमारथतोऽज्ञानस्य विषयाश्रययोर्भेदो न निरूपित इति 
येत्‌ , सत्यम्‌ । 

अविद्या स्वाश्रयाभिन्नविषया स्यात्तमो यतः । 

यथा बाह्य तसो दृष्टं तथा चेयं ततस्तथा ॥ ६ ॥ 

तस्य तमःशब्दवाच्यस्य तदनपेक्षत्वात्‌। नहि गृहोदरवचि तमः 
स्पाश्रयणुहान्तरवत्तिदेशं न विषयीकरोति, येन तदतिरिक्तमपेक्षेतः अत एव 
न द्वितीयोऽपि । कश्च, 

ब्रह्मात्मनोर्विभिन्नत्वे मेदः स्वाभाविको यदि | 

श्पाथिकोऽथवा भेदः सवेथाऽनुपपत्तिकः ॥ ७॥ 


समाधान--परम ( निरतिशय ) प्रेमका विषय जो आत्मा है वह आनन्द- 
स्वरूपसे ही भासमान है, यह हम कहते हैं । | [ 
__ प्रश्न--तो भी यथाथरूपसे अज्ञानके आश्रय और विषयके भेदका 
निरूपण तुमने नहीं किया । 

समाधान--ठीक है । | 

अविद्या अपने आश्रयको विषय करती है, क्योकि वह तमोरूपा हे, जैसे 
दृष्ट वाहरका अन्धकार अपने आश्रयको ही विषय करता हे, वैसे ही अविद्यारूप 

अन्धकार भी अपने आश्रयको ही विपय करेगा ॥ ६॥ 

तम:शब्द्वाच्य अज्ञान आश्रय तथा विषयके भेदकी अपेक्षा नहीं करता 
हे । जैसे घरके भीतरका अन्धकार अपने आश्रयरूप घरके भीतरकें देशको 
विषय न करे और उससे अतिरिक्तो विषय करे, यह बात नहीं है, 
किन्तु वह जिस आश्रयमें रहता है, उसीको विषय करता है, इसी प्रकार 
अज्ञानको भी समझो । इसीसे दूसरा पक्ष अर्थात्‌ जीव ओर ब्रह्म शब्दसे भिन्न 
भिन्न वस्तुओंका अहण करना भी ठीक नहीं है । ओर भी-- 

यादै ब्रह्म और आत्मा दोनों भिन्न भिन्न हे, तो उनका भेद स्वाभाविक है 
या ओपाधिक ? ग्रथम पक्ष तो सर्वथा अयुक्त है ॥ ७ ॥ 
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्र्मात्मनोः स्वाभाविको भेदः, ओपाधिको वा ? आधे आत्मभिन्नतेन 
ह्मणो जडत्वापत्तिः। तथा च विज्ञानमानन्दं ब्रह्मः इति अृतिव्याकोए, 
त्रह्मणोऽज्ञानविपयत्वाचुपपत्तिश्च । आत्मनश्च ब्रह्मभिन्नत्वे घटादिवदनात्मत्वा- 
पत्तिः । द्वितीयेऽपि उपाधिजन्यत्वम्‌ ज्ञेयत्वम्‌ , तन्त्र वा ओपाधिकत्वम ! 
_प णक कक तीळ जलन पल ___ 


og क्य 

ब्रह्म और आत्माका भेद स्वाभाविक है या औपाधिक ? [प्रथम पक्षमे परस्पर 

भिन्न होनेसे दो मेद होंगे--एक तो आत्मप्रतियोगिक ब्रह्मनिष्ठ भेद और 
दूसरा ब्रहमप्रतियोगिक आत्मनिष्ठ मेद । उक्त दो मेदोंमें से प्रथम भेदका 
खण्डन करते हैं--] यदि प्रथम पक्ष मानो, तो आत्मासे भिन्न होनेके 
कारण ब्रह्म जड़ हो जायगा । यदि कहो कि ब्रह्मका जड़ होना हमको इष्ट है, 
तो 'विज्ञानमानन्द ब्रह्म’ ( ब्रह्म ज्ञानस्वरूप एवं आनन्दस्वरूप है ) इस श्ुतिके 
साथ विरोध हो जायगा और ब्रह्म अज्ञानका विषय भी नहीं; होगा । एवं ब्रह्म 
प्रतियोगिक आत्मनिष्ठ भेद मी दूषित है। यदि आत्माकों बरह्ममिन्न मानो, 
तो ब्ह्मभिन्न होनेसे आत्मा भी अनात्मा ( जड़ ) हो जायगा; इसलिए 
जीव और अक्षका मेद स्वाभाविक नहीं बनता । अब रहा औपाधिक 
. मेद, उसमें भी यह प्रष्टव्य है कि औपाधिक शब्दका क्या अर्थ है! 
उपाधिजन्य अथे है? या उपाधिज्ञेय है? अथवा उपाधितन्त्र है *: 


9 शङ्रा-जीव तथा ब्रह्मका भेद ओपाधिक हे, तुम्हारा यह कहना नहीं बनता, क्योंकि 
उपाधिका तो तुमने निरूपण हदी नहीं किया । उपाधि क्या हे ? अज्ञानको उपाधि कहते हो या 
अन्तःकरणको ? इनमें से पहला पक्ष तो वनेगा नहीं, क्योंकि अज्ञान ब्रह्म तथा इश्वरके भेदका 
हेतु है। कहा भी दे --*कारणोपाधिरीश्वरः? । रहा दूसरा पक्ष--अन्तःकरणको उपाधि मानना, 
सो भी ठीक नहीं दै, क्योंकि अन्तःकरणरूप उपाधि यदि वास्तविक दे, तो तत्कृत भेद भो वास्तविक 
ही होगा । यदि कहिये कि अन्तःकरण भी कल्पित ही है, तो प्रश्न यह होता है कि वह 
अनादि हे या सादि हे । सादित्वका तो खण्डन मूलकार अपने आप ही आगे करेंगे। 
यदि अनादि हे, तो वह सुघुप्ति आदि अवस्थामें रहता हे या नहीं £ यदि रहता है तो.स्थूलरूपसे 
रहता दे या सूक्ष्मरूप्ष ? इनमें से पहला पक्ष तो ठीक नहीं है क्योंकि 'मनः सर्वैध्योनेः सहाप्येति 
( सम्पूर्ण इत्तियोंके साथ मन आत्मामें लोन होता है ) इस श्रतिसे विरोध हो जायगा । ' एब 
दूसरा पक्ष भी ठोक नहीं हे, क्योंकि सूक्ष्म वस्तु कारणरूपसे रह सकती है, तो कारण ही रहता. 
हे, यहद कहना होगा । अन्तःकरण नहीं रह सकता, इसलिए उपाधि क्या है! | 
व समाधान--इसी वास्ते मूळ्मे “उपाधिरपि अज्ञानमेवः कहा दै। यद्यपि अज्ञा 
ईश्वरोपाधि दै, तथापि जीवक विषयमें भी वही उपाधि हो सकता है । | 


शङ्खा--तव तो जीव ओर ईश्वरका अभेद दो जायगा ? 
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भापानुंवादसहिता १३ 
जीवब्रह्ममेदस्य उपाधिरपि अज्ञानमेव वक्तव्यम्‌, अज्ञानकायस्य कादा- 
चित्कत्वेन जीवब्रह्मविभागानुपाधिकत्वात्‌। तत्र नाऽऽद्यः, मेदोत्पत्तेः पूर्वमेव 
केवले आत्मनि अज्ञानसिद्धेभेंदानपेक्षणात्‌ । खतन्त्राज्ञानानङ्गीकारात्‌ । न 
द्वितीयः, अज्ञानस्य जडत्वेन भासकत्वाचुपपत्तः। नापि तृतीयः, तन्त्ररवं हि 
त्रिधा इष्टं रोके-जन्यत्वेन, आश्रितत्वेन, भास्यत्वेन च। तत्र अन्यतमस्याऽपि 
प्रकारस्य अज्ञाननिरूपितस्य प्रकृते असम्भवात्‌ तन्त्रत्वानुपपत्तिः । न च 
अज्ञानात्मसम्बन्धवत्‌ अज्ञानतन्त्रत्वं ब्रह्मात्मभेद्स्य इति वाच्यम्‌ , सम्बन्धस्य 
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यहाँपर जीव तथा ब्रह्मके भेदका उपाधि भी अज्ञानको ही मानना पड़ेगा। 
अन्तःकरण तो उपाधि हो नहीं सकता, क्योंकि वह अज्ञानका कार्य है और 
कादाचित्क है अर्थात्‌ सर्वदा नहीं रह सकता । यहाँपर प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं 
है, क्योंकि भेदोत्पततिसे पूर्व केवल आत्मामें आज्ञान सिद्ध है, अतः उसको मेदकी 
अपेक्षा नहीं है †। एवं दूसरा पक्ष मी नहीं वनता, क्योंकि अज्ञान जड़ है 
और जड़ भासक नहीं हो सकता । इसी तरह तीसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि रोकमें तन्त्रस्व तीन प्रकारसे देखा गया है, जन्यत्बसे, आश्रयत्वसे और 
भास्यत्वसे । इनमेंसे किसी प्रकारके भी अज्ञाननिरूपित तन्त्रत्वका प्रकृतमें 
(जीवन्नह्ममेदमे) सम्भव नहीं है, इसलिए तन्त्रत्वकी असिद्धि है । 

प्रश्न--अज्ञान. और आत्माके सम्बन्धकी तरह ब्रह्मात्ममेद भी अज्ञानः 
तन्त्र हो सकता है # । 


समाधान--नहीं, अभेद नहीं होगा, क्योंकि आवरणशक्तिप्राधान्यसे वह जीवत्रह्मविभागका 
उपाधि है और विक्षेपशक्तिप्राघान्यसे इंश्वरछा उपाधि हे, इधीरिए 'मायोपाधिरीश्वरः कहा दे । 

+ वालर्य यह दै कि क्या अज्ञान प्रयोजनकें विना दी भेद करता दे या प्रयोजनसे करेगा ? 
इनमें से पहला पक्ष तो ठीक नहीं दै, क्योंकि निष्प्रयोजन कारण नहीं होता है । 
यदि प्रयोजनसे भेद कहें, तो पूछना यह दै कि वह प्रयोजन जीवका हे या अपना £ इसमें भी 
पहला पक्ष ठीक नहीं दै, क्योंकि भेदकी उत्पत्तिके पहले जीवत्वका ही अयोग है । कदाचित्‌ 
यह कहिये कि अपना प्रयोजन दै, तो वह भी आश्रग्र ओर विषय लाभके लिए है या किसी अन्य 
प्रयोजने लिए? इसमें आश्रय ओर विषयका लाभ दी कहना होगा, वह तो भेंदोत्पत्तिसे 
पहिले ही केवळ आत्मामें सिद्ध दे; फिर उसको आश्रय ओर विषयकी क्या अपेक्षा दै १ 

# राङ्का--जेसे महाकाहसे घटाकाश भिन्न हे, यहाँपर घटाकाशके धर्मों होनेपर उसमें 
विशेषणीभूत घटको भी घमां मानते हे, वेसे ही 'ब्रह्मसे भिन्न अज्ञानी जीव हे? यहाँपर भी 
तरह्ममेद्का आश्रय अज्ञान क्यों न होगा १ 
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मात्मनः सिद्धम्‌। तदुक्तम्‌-- 
आश्रयत्वविषयत्वभागिनी निर्विभागचितिरेव केवला । 
पू्सिद्धतमसो हि पश्चिमो नाश्रयो भवति नापि गोचरः ॥' 
तथापि तदज्ञानमेकमनेकं वेति कथं निर्णय इति चेत्‌ , एकमेव इति 
वदामः । किं तत्र साथकमिति चेत्‌, उच्यते 


समाधान--'जो सम्बन्ध होता है, वह सम्बन्धीके अधीन होता है? परन्तु 
मेद सम्बन्धीके अधीन नहीं होता, इसलिए अज्ञात जीवब्रह्मविभागशूल्य केवळ 
आसाका आश्रयण करके † उसीको विषय करता हे । इस तरह अज्ञान आस- 
विषयक दै, यह वात सिद्ध हुई । संक्षेपशारीरकमं कहा भी है--आश्रयत् 
विषयत्वभागिनीति' ( केवर एक निर्वेभाग [ जीवत्वत्रह्मतविभागरहित ] चिति ही 
अज्ञानकी आश्रय और विषय है । पीछे वना हुआ जीव प्रथमतः सिद्ध अज्ञानका 
आश्रय नहीं हो सकता और न विषय भी हो सकता है। ) £ 

प्रश्न-तथापि वह अज्ञान एक है या भनेक है ? यह निर्णय कैसे होगा । 

- समाधान--हम तो कहते हैं कि अज्ञान एक ही है। 
प्रश्न--इसम क्या प्रमाण है |! 
समाधान--अज्ञान उपाधिरूप होनेसे तटस्थ है, एतावता उसको भेदके धर्मा जीवन्न 

विशेषण नहीं मान सकते । 
. १ आशय यद दे कि “रह्म अज्ञानका विषय हे? यहाँ त्रह्मशब्दका क्या अर्थ है ? विम्वप्रति- 
विस्वभावसे रहित शद चिन्मात्र ब्रह्म शब्दका अर्थ है, अथवा विम्वताको प्राप्त हुआ चैतन्य ब्रह्म 
शब्दका अथ हे! प्रथम पक्ष तो हमको अभीष्ट है । रहा द्वितीय पक्ष, परन्तु वह युक्त नहीं है, 
क्योंकि विम्वता अविद्याके उत्तरकालमें उत्पन्न द्वोती है, इसलिए अविद्या उसका अवलम्बन नहीं कर 
सकती । किच, अज्ञात त्रह्मकी सिद्धि प्रमाणसे होती हे, या भ्रमसे होती है, अथवा स्वप्रकाशरूपसे 
होती दै! प्रथम क्षम तो ब्रह्म जड़ हो जायया और अविद्याके प्रामाणिक होनेसे द्वैतापत्ति 
भी होगी । प्रमाणसे निवृत्त होनेवाला अज्ञान क्या प्रमाणसम्बन्धको सहन कर सकता दे ? कमी 
नहीं । एव दूसरा पक्ष अर्थात्‌ भ्रमसे अज्ञात ब्रह्मी सिद्धि मानना भी ठीक नहीं है, इसीसे बरह्म 
अज्ञानका विषय न होगा, क्योकि विषयके वाधसे ही ज्ञान अमरूप होता दै । इसी प्रकार 
तीसरा पक्ष भो उचित नहीं है, क्योंकि अज्ञत ब्रह्मका स्वभ्रकाशरूपसे स्फुरण नहीं हो सकता, 
तो फिर किस तरह ब्रह्म अज्ञानका विषय बतलाया गया द्वै? 


+ € च्छ | 
वादीका 2) > | 
+ वादीका तात्पथ यह दै कि यदि सिद्धान्ती अज्ञानमें प्रमाण कहेगा, तो सिद्धान्तकी हानि | 
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लौकिकी बैदिकी चापि नाऽज्ञाने दृश्यते प्रमा । 
कारयडष्ट्याऽथ कल्प्यं चेत्‌ लाघवादेकमेव तत्‌ ॥-॥ 
अज्ञानं किं वेदसिद्धम्‌ ! उत लोकिकिम्रत्यक्षादिसिद्धम्‌ ! उत 
परिदृइयमानकायान्यथानुपपत्त्या कल्प्यस्‌ ? तत्र नाऽऽद्यः, पूवेकाण्डस्य 
कमेमात्रविपयत्वात्‌ वेदान्तानां च परिपूणसचिदानन्दत्रह्ममात्रविपयत्वात्‌ 
तत्रेव फलसस्वन्थात्‌ अज्ञानादो तदभावात्‌ तदग्रतिपाद्कत्वात्‌। नाऽपि 
द्वितीयः, स्प्प्रत्यक्षादिसिद्धत्वे विवादाभावप्रसज्ञात्‌ । तस्मात्‌ स्वतोऽ- 
सङ्गोदासीनस्य सदा स्वानन्दतृप्ृस्य असत्यानेकविधसुखदुःखाद्यास्मक- 
प्रपञ्चरचनाचुपपर्या अज्ञानं कल्प्यत इत्येव वाच्यम्‌, गत्यन्तराभावात्‌ | 


समाधान--सुनिये कहते हैं-- 

अज्ञानमें न तो कोई छोकिक प्रमाण हे आर न वोदिक प्रमाण है, यदि 
केवल कार्यको देखकर कल्पना की जाती है, तो लाघवसे एक ही अज्ञानकी 
कल्पना उचित है ॥८॥ न्‍ 

अज्ञान वेदसिद्ध है या, छौकिक प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे सिद्ध है अथवा 
हृश्यमान कार्यकी अन्यथा अनुपपत्तिसे उसकी कल्पना की जाती दे? इनमें 
पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्‍योंकि वेद पूर्वकाण्ड, उत्तरकाण्ड मेदसे 
दो भागोंमें विभक्त है। उनमें पूर्वकाण्डका विषय कर्ममात्र है । 
रहा उत्तरकाण्ड वेदान्त, उसका विषय परिपूर्ण सचिदानन्द ब्रह्ममात्र हे। 
उन्हीमें फठका ( स्वगं और मोक्षका ) सम्बन्ध है । अतएव अज्चानादिमें. - 
फळसम्बन्ध न होनेसे वह अज्ञानका प्रतिपादक नहीं है । इसी तरह 
दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि यदि अज्ञान स्पष्टरूपसे प्रत्यक्षादिसिद्ध 
होता तो उसमें विवाद ही न उठता, इसलिए अनुपपत्तिरूप युक्ति ही 
अज्ञानकी एकताकी साधिका है अर्थात्‌ स्वतः असङ्ग, उदासीन और सदा 
स्वानन्दतृ्त आत्माका असत्य अनेक प्रकारके सुख-दुःखादिरूप प्रपञ्चकी रचना 
करना नहीं बन सकता, इसलिए अज्ञानकी कल्पना होती हैं और कोई दूसरी 


होगी, और यदि प्रमाण न कहेंगा, तो एक अज्ञानकी सिद्धि न द सकेगी । ओर केवल युक्ति 
कहेगा, तो निर्मूल युक्ति कैसे मानी जायगी, इस आशयसे पूछता हे कि उसमें क्या प्रमाण दै १ 
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न्स्स्स्स्स्स्स्क्स्स्स्स््क्ल्स्क्ल्स्ल््स्न्ल TIT 
तथा च करप्यमानमञ्चानं एकमनेक वेति विवादे एकस्याऽपि निद्रादोपस्य 
अनेकविधकायजनकत्वस्य स्वे इष्टत्वात्‌ लाघवसहकृता अन्यथाऽलुप- 
तिर्विचित्रशक्तिकमेकमज्ञानमादाय विश्राम्यतीति युक्तस्‌ । अत एव अज्ञा. 
नस्य जीवोपाधित्वात्‌ तस्य च एकत्वात्‌ तदुपाधिक आत्मा जीवो भसन्नेक 
एव भवति इति एकजीवयादिनो वदन्ति। यथोक्ताचुपपत्तिसिद्धाथा- 
तुवादिनी श्रुतिः अपि । 


शाका + फ्ज्थि 


गति नहीं है। [सारांश यह है कि स्वानन्दतृप्त आत्मा अनेक पकारसे 
दुःखरूप जगत्‌की रचना क्यों करता है ! इस प्रश्नके उत्तरम यही कहना होगा 
कि अज्ञानसे करता है । बस, इसीसे अज्ञानकी सिद्धि हो गई । जैसे कि रज्जु 
अज्ञात होनेपर अनेक प्रकारसे सप, सूत्र, धारा, माळा इत्यादि की रचना करती 
हुई देखी जाती है, वैसे ही असङ्ग चिदातमा ईश्वर भी अज्ञानवश प्रपञ्च रचना 
करता है । अज्ञानके बिना प्रपञ्चरचना नहीं हो सकती ।] कल्प्यमान अज्ञान एक 
है या अनेक £ इस विवादम कह सकते हैं कि जैसे एक ही निद्रादोष स्वपे 
अनेक प्रकारके कार्योकी रचना करता हुआ देखा जाता है, इसी तरह कार्यकी 
, अन्यथा अनुपपत्ति विचित्रशक्तिवाले एक अज्ञानको लेकर विश्राम करती है, 
यही ठीक है । इसीलिए अज्ञान जीवोपाथि है। अतएव उस अज्ञानरूप उपाधि- 
के एक दोनेसे तदवच्छिन्न आत्मा भी जीवभावको प्राप्त हुआ एक ही है, यह 
एकजीववादी कहते हैं । यहांपर पूर्वोक्त अनुपपत्तिसे -सिद्ध अर्थका अनुवाद 
करनेवाली श्रुति भी दै & । 
-——— SRE © 
# “उप समीपे स्थित्वा स्वीयं रूपम्‌ अन्यत्र आदधातीति उपाधिः? अर्थात्‌ समीपम स्थित 


होकर जो अपने रूपकी दूसरेमें प्रतीति करा दे, वह उपाधि कहलाती दे । अज्ञान भी चिदात्माके 
समीप रह कर अपना एकत्व उपहित चिदात्मामे समर्पण कर देता है, इसलिए तदुपाधिक 
आत्मा जीव भी एक है । 

शङ्का--एक अज्ञान है उपाधि जिसकी ऐसा आत्मा जीवभावको प्राप्त होता हुआ भी अनेक 
क्यों नहीं दोता, क्योंकि एक दर्पणरूप उपाधिमें अनेक प्रकारके सुख, स्तम्भ, पुरुषादि देखनेमॅ 
आते हं । | 

लय र. एक होनेसे दृष्टान्तमें विम्बोंके भेदसे प्रतिविम्वोंका नाना होना 
युक्त ह हृ । प्रकृतमें तो विम्ब भी एक हे और उपाधि भी एक है, ऐ में 

केसे YY (८ खर नागा 

सा” क है, ऐसी अवस्थामें | 
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'अजामेकां लोहितशुक्ककृष्णां बह्वीः प्रजाः सृजमानां सरूपाः। 
अजो ह्येको जुपमाणोऽसुशेते जहात्येनां शुक्तभोगामजोऽन्यः।' 
इति श्रुतिः; अस्या अयमर्थः--असत्यस्य जगतोऽविष्याहेतुकत्वे 

वक्तव्ये सा किं जन्या, अजन्या वा ? इति संशये न जन्येत्याह-- 
अजामिति। न च अविद्यावाचकपदाभावः, अजामिति अस्य एव स्री लिङ्ग- 
निर्दिष्टस्य तद्वाचकत्वात्‌ । तस्या अनेकत्वं व्यावत्तेयति-- एकामिति । 
तस्या विचित्रकार्यजननसामथ्य त्रिशुणात्मकस्वेन समर्थयते-लोहित 
इत्यादिना । ताइशाविद्योपहितस्य जीवस्य उत्पात्तिं निरस्यति--अज इति। 
तस्य जीवस्य अनेकत्वं निपेधति-एक इति। ननु जीवगतमनेकत्वं 
लोकेज्लु भूयते, तत्‌ कथमेकत्वम्‌ ? इति आशङ्कय अभेदस्य उपनिपत्प्रसिद्धत्य 
युक्तिसिद्धत्वश्व प्रसिद्धार्थन हिशब्देन आह--हि इति । ननु स्वयम्प्रकाण- 


उक्त श्रुतिका यह अथे है--असत्य जगत्‌ अविद्याजन्य कहा गया है, वह 
अविद्या क्या जन्या ( उत्पत्तिवाळी ) है या अजन्या हे £ ऐसा सन्देह उपस्थित 
होनेपर कहा--अजा अर्थात्‌ अविद्या जन्मरहित है । 

प्रभ--इस श्रुतिमें अविद्याशब्द तो आया ही नहीं है, फिर अविद्या 
अर्थे कहाँसे आया है । ॒ 

समाधान--“अजामस! इस ख्रीलिङ्गपदसे ही अविद्याका अहण होता है। 
वह अविद्या एक है या अनेक है £ ऐसा संशय होनेपर कहा--'एकास!- 
अर्थात्‌ अविद्या एक है । वह त्रिगुणात्मक है, अतः उसमें विचित्र कार्य उत्पन्न 
करनेकी सामर्थ्यं है, इस बातको बतलानेके लिए कहा--लोहितशुक्नकृष्णाम? 
अर्थात्‌ वह सत्त्व, रज, और तम गुणवाळी है। इस तरहकी अविद्यासे 
उपहित जो जीव है, उसकी उत्पत्तिका खण्डन करनेके लिए कहा--'अजः 
अर्थात्‌ जीव भी जन्मरहित है । उस जीवकी अनेकताका खण्डन करनेके लिए 
कहा--“एकः? अर्थात्‌ जीव एक ही है, अनेक नहीं । 

प्रश्न--कछोकम तो अनेक जीवोंका अनुभव होता है, फिर एक जीव कैसे ! 
__ समाधान-- एकत्व उपनिषदोंम प्रसिद्ध हे € और युक्तिसिद्ध भी 
हे । इसी बातको प्रसिद्ध अथेके वाचक 'हि? शब्दसे कहा-- हि? | 


hr स स cb. pe ज्य 00005. ने निजि 
» उपनिषदोंमें और स्मतियोस कहा हे--'एको देवः सबेभूतेघु गूढः? “नान्योऽतोऽस्ति 
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eT TI आआआ “we by 


विलक्षण अवस्था क्यों हुई ! 
समाधान--इसीलिए तो श्रुतिने 'अनुशेते' कहा है अर्थात्‌ उस अविद्याका 
अनुसरण करके निद्रित हुआ-सा शयन करता है अर्थात्‌ अञ्चादसे आच्छादित 
होनेपर उसके ज्ञानमेत्र मुद्रित हो जाते हैँ। पीछे कार्याकारसे स्थित हुई 
उस अविद्याका सेवन करता हुआ स्वप्न देखनेवालेके समान संसारी बन 
जाता है । इसलिए कहा--“जुषमाणः' । 
प्रभ्--यदि अविद्या अनादि है तो उसका नाश नहीं होगा, तब तो अनिः 
मोक्ष ( मोक्षका न होना ) सिद्ध होगा । 
समाधान--इसी वास्ते श्रुतिने 'जहात्येनाम्‌ कहा है अर्थात्‌ तत्वमसि 
इत्यादि वाक्योंसे जायमान जो आत्मतत्त्वका साक्षात्कार है, उससे अविद्याको 
छोड़ देता है । 
प्रश्न--यदि अविद्या त्याज्य है तो आत्माने उसका आश्रयण क्यों किया : 
समाधान--भोगके लिए अविद्याका आश्रयण किया, क्योंकि भोग अविद्यासे 
जनित है। स्वरूपके दर्शनसे उस अविद्याको प्रयोजनशून्य मानता हुआ 
छोड़ देता है, इसलिए कहा--भुक्तमोगाम अर्थात्‌ भुक्त है भोग 
जिससे, यह तात्पर्य है । - जगा 
द्रष्टा द्रश नान्योऽतोऽस्ति श्रोता’ और 'एक एव हि भूतात्मा भूते मूते व्यवस्थितः” और दु गो 


है उपाधि ओर विम्बके एक होनेसे उपहित एक होता दै, यह प्रसिद्ध दै । जव कि उपाधि 
'अज्ञान' एक उदरा तो तदुपहित जीव भी एक दी सिद्ध होता है । 
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ननु अविद्याविशिष्टस्य जीवत्वात्‌ अविद्याया जीवस्वरूपान्तरभावात्‌ 
कथं जहाति इत्युक्तम्‌ । इत्यत आह--अजोष्न्य इति । अजो जीवोड- 
विद्यातोऽन्य एव, न तु अविद्यान्तभीवेन जीवत्वम्‌, अविद्याया जडत्वात्‌ 
जीवस्य च चेतनत्वात्‌ जीवोपाधित्वेन स्त्रीकारात्‌ चेति। 


बन्धसोक्षव्यवस्था स्याद्‌ जीवाभेदे कथं तब । 
यथा इष्टं तथैवास्तु इष्टत्वात्‌ स्वप्नदृष्टवत ॥९॥ 
ननु एक एव चेत्‌ जीवः, कथमेको वद्ध एको सुक्त इति व्यवस्थितिः । 


ननु का अत्राऽनुपपत्तिः, अन॒भवसिद्धत्वाद्‌ द्वेतस्य। अनुभव एव नोपपद्यते, एक- 
युक्त्या सकलसंसारोच्छेदाद्‌ इति चेत्‌, न; अन्तःकरणादेयथायथमाविद्य- 


शङ्का-अविद्याविशिष्टका नाम जीव है, इसलिए अविद्या जीवस्वरूपके 
अन्तर्गत रही तो फिर उसको जीव कैसे छोड़ सकता है ! 

समाधान--इसीलिए तो श्रुतिने कहा है कि "अजोऽन्यः! अर्थात्‌ अज 
जो जीव है वह अविद्यासे भिन्न ही है, तात्पर्य यह है कि विशिष्टवृत्ति धर्म 
विशेषणवृत्ति हो, यह कोई नियम नहीं हे । नहीं तो 'रक्तघटमानय! 
यहाँपर रक्त रूप और घटत्व जातिके भी क्रियावत्त्व ( क्रियावान्‌ होने ) का 
प्रसङ्ग हो जायगा । और अविद्या जड़ है जीव चेतन है, इसलिए भी अविद्या 
जीव नहीं हो सकती, किन्तु जीवोपाधिरूपसे अविद्याका स्वीकार किया है । 

प्रश्‍च---जीवको एक माननेमें तुम्हारी वन्धमाक्षव्यवस्था केसे होगी? 
समाधान--जेसे देखी गई हे वेते ही होगी, जैसे कि स्वप्नद्रष्टामें देखी गई है ॥९॥ 

प्रश्न--यदि एक ही जीव है तो एक बद्ध है, एक मुक्त है, यह 
व्यवस्था कैसे बनेगी । 

समाधान--इसमें अनुपपत्ति ही क्या है ? द्वैत तो अनुभवसिद्ध है ही । 

प्रश्न--अनुभव ही नहीं बनता “अर्थात्‌ एकजीववादमें अनुभवके स्वरूप 
का ही सम्भव नहीं होता, क्योंकि एककी युक्ति हो जानेसे समस्त संसारका 
उच्छेद हो जायगा फिर अनुभव किसको होगा # | | 


& तात्पर्यं यदृ दे कि श्रवणादि साधनसे सम्पन्न वामदेवको तत्त्वमस्यादि वाक्योंसे तत्त्व- 
साक्षात्कार हुआ। उस आत्मसाक्षात्कारसे समस्त प्रपबका उपादान कारण जो अविद्या दै, 
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एव वेद्तात्पर्येविषयत्वात्‌ तत्र एव फलसम्बन्धात्‌ । भेदस्य च सर्पस्य 
प्रतिपन्नोपाधौ “नेति नेति’ इति वाक्येन निषिध्यमानतया मिथ्यात्वस्य सिद्भः 


आ कक फनी ननननननननमननननक नल ौौैस्‍क्‍क्‍:फ::..333+-+ ५५ 

समाधान--यह तुम्हारा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि अविद्ये 
कार्य जो अन्तःकरण आदि हैं उनके माननेसे करणकी अनुपपत्ति नहीं है। 
†-अथीत्‌ अन्तःकरणादिके रहते अनुभवमें कोई बाधा नहीं आ सकती । 

प्रश्न--इन्द्रियादि करण भले ही रहें परन्तु विषयके अभावसे उनके 
प्रामाण्यकी अनुपपत्ति रहेगी, इसलिए अनुभव तुम्हारा अनुपपन्न है । 

समाधान--यहाँपर हमको यह कहना है कि तुमको कैसा विषय अपेक्षित 
है £ यदि व्यवहारके योग्य विषय अपेक्षित है तो वह विद्यमान ही है । यदि 
कहो कि परमार्थमें सत्य विषय हमको अपेक्षित है। सो कैसे हो सकेगा, 
क्योंकि एकत्व ही वेदतारपर्यका विषय है। अतः अद्वेतके प्रतिपादनमें ही 
वेदका फढसम्बन्ध है, अन्यत्र नहीं है, क्योंकि मेद-जगतूर्मे तो उसके अघिष्ठानरुप 
नरह्ममें निति नेति’ इस वाक्यसे निषिध्यमान होनेके कारण मिथ्यात्व सिद्ध दै । 


उसकी भी नित्रत्ति हो गई । ऐसी दशासें अनुभवकी उत्पत्तिके कारण जो अन्तःकरण, इन्द्रिय 
आदि है, वे भी न रहेंगे, क्योंकि जव अविद्या ही न रही तो उसके कार्य अन्तःकरणादि 
कसे रह सकते ईं ओर वद्ध, मुक्त इत्यादि व्यवस्थाका भो उच्छेद होगा, क्योंकि तुमने एक ही 
जीव माना है। उस एकजीव वामदेवकी मुक्ति हो गई । इसलिए एक वामदेवके सुक्त दो जानेसे 
सकळ संसार का उच्छेद हुआ, तो अनुभव कैसे होगा १ 
† वामदेवशब्दसे क्या लेते हो ! शरीरावच्छिन्न चैत: 

र रत पहन पल मया कि कुट द्दोया जनवत्छिन अज्ञानी 
क 2 शरीरावच्छिन्न चेतन्य कल्पित 
इ; वह वडत्वुक्त्वका अधिकरण नहीं हो सकता, क्योंकि अविद्यावाला वद्ध कहा जाता है। 
परन्तु शरीरावच्छिन्ष अविद्यावान्‌ नहीं है, वह तो अविद्याके वाद हुआ दे, इसलिए शरीरं 
चच्छिन्न चतन्य न तो बद्ध दी हे और न सुक्त ही है; रद्दा दूसरा पक्ष, वह यह कि अनवच्छिे 
अज्ञानी चेतन्य वामदेवशब्द का अर्थ है तो इसमें यह कहा .जाता हे कि वह अज्ञान अभी निद 
हो नहीं हुआ, क्योंकि 'अई अज्ञः यहद प्रतीति . होती है इसलिए अज्ञान कल्पित उन अनेक 


इन्द्रियादि की जतक अज्ञान हे 
हृ तवतक स्थिति हे | 
तावना, अवश्य रहेगी । एतावता अनुभव 
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त्वात्‌ । वेदे एव वामदेवादेज्ञान शूयते इति चेत्‌ , सत्यम्‌; तस्य 
जीवभेदाप्रतिपादकत्वात्‌ । श्रुतार्थानुपपत्या करुप्यते इति चेत्‌ , न; 
निश्चिता्थजीवेक्यप्रतिपादकवाक्यान्तरविरोधेन कल्पनानुपपत्तेः । एकजीव- 
पक्षे एकमुक्त्या सर्वमुक्तिप्रसज्ञ इति चेत्‌, न; एकत्ववादिनं प्रति 
सर्वत्वस्य निरूपयितुमशक्यत्वात्‌ । तथापि बहयो जीवा अलुभवसिद्धा 
इति चेत्‌ ? भवतु तहिं स्ववद्‌ व्यवस्था । 


प्रक्ष--वेदमें ही वामदेव आदिका ज्ञान सुना जाता है। अर्थात्‌ 
“तद्वत्‌ पश्यन्‌ ऋषिवीमदेवः प्रतिपेदे’ यह श्रुति वामदेव को मुक्त वतलाती 
हुईं भेदको भी विषय करती है; तो फिर, अद्वैत ही वेदका विषय कैसे है £ 

समाधान--ठीक है, परन्तु उक्त जो श्रुति है वह भेदका प्रतिपादन नहीं 
करती है, क्योंकि भेद तो अति तुच्छ है । उसको श्रुति क्या कहेगी। उक्त 
श्रुतिका तो इतना ही तात्पर्य है कि ऋषि वामदेवने आत्मसाक्षातकारसे “सहं 
मनुरभवं अहं सूयश्चः इत्यादि अट्वेतप्रतिपादक मन्त्राको देखा । 

पश्च-श्व॒तायेकी अनुपपत्ति ही जीवमेदमें प्रमाण हो सकती है, अर्थात्‌ 
वामदेव सर्वभावको प्राप्त हुआ यह जो श्रुत अथ है वह तब ठीक हो सकता 
है जब कि वामदेवनामक कोई जीव मुक्त हो गया हो और बद्ध जो में मुमुक्ष 
हूँ मुझसे भिन्न हो । इसीसे जीवमेद भी सिद्ध होता है । 

समाधान--यह ठीक नहीं है, क्योंकि निश्चित अथेवाले और जीवकी 
एकताका प्रतिपादन करनेवाले श्रुतिवाक्यॉसे विरोध आता. है # | इसलिए 
तुम्हारी कल्पना निर्मूल है । 

प्र्न--एकजीवपक्षमें एककी मुक्तिसे सबकी मुक्ति हो जानेका दोष 
आता है । 

समाधान--जो एकजीव को ही मान रहा दै, उससे सबकी मुक्ति हो 
जायगी यह कहना ही असङ्गत है । 

शङ्का-- खैर, तो भी बहुतसे जीव अनुभवसिद्ध हैं, इसपर क्या कहोगे £ 

समाधान--अनुभवसिद्ध हैँ तो उनकी स्वभके समान व्यवस्था समझ लो, 
स्वममें भी तो बहुतसे जीवोंका अनुभव होता दै । 


* "अजो झेकः सर्वभूतान्तरात्म’ इत्यादि श्रुतिवाक्य जीवकी एकताके बोघंक है । 
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कोऽथः । किं देहा देवगन्धवादिसंज्ञकाः करिपताः ! उत अज्ञानोपाधिको 
यो जीवोऽस्मदभिमतः तादृशा एव बहवोज्जुभूताः तेषां एकः सत्योऽन् 
कल्पिता इति। नाद्यः, देहानां करिपितत्वेऽपि अविरोधात्‌ । नहि देह 
वा देहाबच्छिन्नं वा भ्रवणाद्यधिकारिणं जूमो येन अविनिगमो दोषः स्यात्‌ | 


प्रश्न- जैसे स्वम्ममें एक स्वम देखनेवाळा ही परमार्थ सत्य है और दूसरे 
उसके अमसे कल्पित हैं, वैसे ही यदि जाग्रतमें भी एक ही परमार्थ सत्य हे और 
सब उसके अज्ञानसे कल्पित हैं तो बहुतोंमें से कौन वह एक है, इसका निश्चय 
नहीं हो सकता, फिर भ्रवणादिमें कोन प्रवृत्त होगा और साधनके अनुष्ठानके 


अभावे मोक्ष भी नहीं होगा । 


समाधान-सचसुच, तुम तो देहात्मवादका आश्रयण करके आन्त हो 
गये हो । 


प्रक्ष--कैसे ! 


._ समाधान---सुनो, 'स्वममें और जीव कल्पित हैं, इसका क्या अर्थ समझते 
हो क्या देव गन्धव नामवाले शरीर कल्पित हैं या अज्ञानोपाधिक जो जीव हमको 
अभीष्ट है, वैसे ही बहुतसे अनुभूत हुए हैं, उनमें से एक सत्य है और कसित 
हैं। इनमें पहला पक्ष तो उचित नहीं है, क्योंकि देहोंके कल्पित होनेपर भी 
कुछ विरोध नहीं हे । हम शरीरको अथवा शरीरावच्छिन्नको श्रवणादिका 
अधिकारी नहीं कहते हैं, जिससे कि अविनिगमरूप दोष आ सके | किन्तु 
द्रष्टा श्रवणादिमें अधिकारी हे और अज्ञानका आश्रय दृष्टा कहाता है, देइ 
या देहावच्छिन्न अज्ञानके आश्रय नहीं हो सकते, क्योंकि अज्ञानके कार्य 
होनेके कारण ये अज्ञानके आश्रय नहीं हैं । | 
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न द्वितीयः, अज्ञानावच्छिन्नस्य स्वप्ने मेदा5ननुभवात्‌ । नहि परा- 
ज्ञानावच्छिन्नः परस्य प्रत्यक्षो भवतुमईति । तथापि तत्तदेहचेष्टया अनु- 
मीयत इति चेत्‌, न; एकेनापि अनेकदेहचेष्टोपपत्तेः नेयायिकानां 


' कायव्यूहदशायां योगिदेहवत्‌ । तद्वदेव अनुसन्धानप्रसङ्ग इति चेत्‌ , सत्यम्‌ 


इसी तरह दूसरा पक्ष- स्वप्रम जीवमेद अनुभूत होते हैं--भी ठीक नहीं 


। है, क्योंकि अज्ञानावच्छिन्नको स्वभमे भेदका अनुभव नहीं होता । तात्पय यह 
। है कि यद्यपि “अहम्‌ अज्ञ” इस प्रतीतिसे स्वमद्रष्टा अज्ञानोपहित आत्माका 


अनुभव करता ही है, तथापि जीवमेदका अनुभव नहीं करता, क्योंकि जिस 
तरह अतीन्द्रिय होनेके कारण पराये ज्ञानका प्रत्यक्ष नहीं होता उसी तरह 
अतीन्द्रिय होनेसे पराये अज्ञानका भी प्रत्यक्ष नहीं होता । जब कि अज्ञानका 
प्रत्यक्ष नहीं होता तो तदवच्छिन्नका भी प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, इसलिए 
स्वम्मम जीवमेदका अनुभव नहीं होता है । 

प्रक्ष--प्रत्यक्ष न सही, तथापि उन-उन देहचेष्टाओंसे तो अनुमान 
होता है #। 

समाधान--एकसे भी अनेक देहोंकी चेष्टा हो सकती है †। जैसे कि 


S ~ 


नेयायिकोंके मतमै कायव्यूहदशामे योगीके देहमें होती है । 


+ तात्पर्य यह दै कि शरीर और शारीरावयवोंमें रहनेवाली तथा धमोदि निमित्तवे जायमान 
विशिष्ट क्रियाका नाम चेष्टा हे। वह देहभेदसे भिन्न-भिन्न है ओर प्रयत्नत्राला आत्माका संयोग इस 
चेष्टाका असमवायी कारण हे । ओर चेष्टा ताइश असमवायी कारणको जतलाती हुई, असमबायी 
कारणका विशेषण होनेसे, आत्माको भी जतलाती हे । वह आत्मा प्रत्येक शरीरमें भिन्न-भिन्न है; 
नहीं तो एक देहकी चेष्टा करनेपर सव देइ चेष्टा करने लगेगें, क्योंकि चेष्टाका कारण आत्मा 
और शरीरका संयोग है, सो विद्यमान है £ इसलिए उन-उन शरीरोंका अधिष्ठाता उन-उन 
शरीरोंकी चेष्टसे भिन्न दे, ऐसा अनुमान दोता हे, अतः स्वप्नमें जीवभेद अनुभव सिद्ध दै । 

† यद्दांपर सारांश यह है कि वादीने जो कहा--'उन-उन शरीरचेशओंसे पृथक्‌ एथक्‌ 
आत्माका अनुमान होता है? यह केसे कद्दा ? एक देहकी चेष्टा करनेपर सब शारीर चेष्टा करने 
लगेंगे, इस दोष प्रसंगसे कहा या एक आत्मासे अनेक देह की चेष्टा नहीं वन सकतीं इसलिए कहा 
अथवा अनेक शारीरोंका अधिष्ठाता एक माननेसे शरीरान्तरसे किये हुए कार्योका अनुसन्धान 
होने लगेगा, इन दोषोंके परिद्दारके लिए तुमने अनेक आत्मा माने ? इनमें से पहला पक्ष तो ठीक 
नहीं है, क्योंकि केवळ आत्मसंयोग ही चेष्टामें कारण नहीं है; किन्तु प्रयत्नवान्‌ आत्मा 
संयोग कारण है । प्रयत्न भी जिस शरीरावच्छेदेन उत्पन्न होता दै, उस बारीरचेष्टामें कारण 
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२४ बेदान्तसिद्वान्तमुक्तावछी 


TTT TTI 


अविद्यावच्छिन्नं ग्रति इष्टत्वात्‌ तत्तदेहावच्छिन्न प्रति ततापि अभावाः 
आत्ममात्रस्य अनुसन्धादृत्वात्‌ । अत एव एकस्मिन्नपि देहे पादाव्छिनः 
शिरो$वच्छित्नस्य दुःख नाजुसन्धत्ते “पादे मे सुखं शिरसि मे वेदना’ हि 
अनुभवात । ह टर 

तथा च देहात्मअममाश्रित्येष जीवभेदानुभव इति स्थितम्‌। तथापि 
कथमत्र अलुभव इति चेत्‌ ? श्रोतव्यं सावधानेन । एक एव नित्यशुदध 
वुद्धयुक्तस्वभाव उपनिषन्मातगस्यो वस्तुतोऽस्ति । म 

स एव अज्ञानमाश्रित्य जीवभावं लब्धूवा देवतिय्यङ्मजुष्या दिदेहान्‌ 
परिकरप्य तदुपकरगत्वेन ब्रह्माण्डादि चतुदेशयुपने सृष्ट्या तेषु तेषु देहे 


प्रश्ष--तब तो योगीके समान ही सबको अनुसन्धान होना चाहिये । 
समाधान--ठीक है, अविद्यावाच्छिन्नके प्रति तो हमको, इष्ट है और उक्त 
देहावच्छिन्नोंके प्रति योगीके देहोंमें मी अभाव है । Hh 5 "आई 
प्रश्नो फिर योगीके देहोंमें अनुसन्धान करनेवाला कौन है । 
समाधान--अज्ञानोपहित आत्मा है, क्योंकि केवळ आत्मा ही एक अनुः 
सन्धाता है, इसलिए एक ही शरीरमै जो पादावच्छिन्न है वह शिरोवच्छिन्नके 
दुःखका अनुसन्धान नहीं करता, क्योंकि पैरम मेरे सुख है, शिरमै मेरे पीड़ा है, 
यह अनुभव होता है। इसलिए देहात्मवादका आश्रयण करके ही जीवभेदका 
अनुभव होता है; यह बात सिद्ध हुई । भं 
प्रभ--तथापि जाअत्‌-अवस्थामें जीवमेदका अनुभव क्यों होता है ! 
समाधान--सावधान होकर सुनिये, वास्तवमे एक ही नित्यशुद्धबुद्धमुक्त- 
स्वभाव और उपनिषद्मात्रगम्य आत्मवस्तु है, वह अज्ञानका आश्रय करनेसे 
जीवभावको प्राप्त होकर देव, पशु, मनुष्य आदि शरीरोंकी कल्पना करके फिर 


रहेगा । इसमें कोई दोष नहीं आ सकता, क्योंकि उन-उन देहोंके आरम्भक जो धर्मादि हं 
वदी इसमें नियामक हें। दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि उन-उन शरीरोमि रहनेवाली 
चेष्टा अपने असमवायी कारण आत्मशरीरसंयोय की अपेक्षा रखती है। वह संयोगका 
विशेषण आत्मा एक हे या अनेक? यदि एक है तो इस चेष्टासे आत्मभेदका अनुमाव 
नहीं हो सकता । तथा 'अनेकशरीरवतिन्य चेष्टा एकात्मसंयोगासमवायिन्यः, चेशत्वाद, 
एक्दारीरमात्रसमवेतचेष्ावत्‌, यह अनुमान भी आत्माका साधक है । 
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भाषानुवादस हिता २५ 


कश्रिददेवः, कथित्‌ मनुष्यः, कथित्‌ हिरण्यगर्भः सबैपां 'स्रष्टा, कञ्चित्‌ विष्णुः 
पाकः, कश्चित्‌ अन्यः सर्वसंहारकत्ता रुद्रः प्रलये । तेषासुपाधयः सत्त्वादि- 
शुणाः तदशात्‌ तेषां सर्वे सामर्थ्यम्‌ , अहं पुनः कश्चिदू ्राह्मणङुमारः तेषां 
भक्ति पूजानमस्कारादिना अनुष्ठाय, श्रवणादि साधनं सम्पाद्य मोक्षं साध- 
यिष्यामीति ईश्वरोऽपि सन्‌ श्रान्तो भवति जागरे । | 

पुनर्यथोक्तजागरप्रपश्चमुपसंहत्य स्वप्ने निद्रादोपसहक्रतः ताइशमेव 


' प्रपञ्चं परिकरप्य तत्तहेहेन्द्रियसाध्यभोंग थुक्खा वसिष्ठादयो मुक्ता अन्ये 


वद्धा अहमपि कश्चिद बद्धः दुःखी संसारी युक्तो भविष्यामि इति च 
करपयित्वा पुनस्तामवस्थाशुपसंहत्य जागरं सुपुसिं वा सर्वश्रमनिवृत्तिरूपां 
प्राप्नोतीति । एवं सति एक एव आत्मा परिपूर्णः स्वयम्प्रकाशानन्दै- 


' कस्वभावः स्वाज्ञानचशात्‌ जीवः संसारीत्यादिशव्दामिधेयो भवति। न 
' तदन्यः काश्चित्‌ संसारी सम्भावयितुमपि शक्य इति स्थितमू । तस्य एव 
' अनादिसंसारसञ्चितपुण्यनिचयक्षपितकरमषस्य वैराग्यादिसम्पन्नस्य शाखाचा- 


उन-उन शरीरोंके भोगसाधनरूपसे त्रह्माण्डसे लेकर चौदह छोकोंकी रचना करके 


। उक्त देहोमें कोई देवता, कोई मनुष्य, कोई सबकी रचना करनेवाला हिरण्यगर्भ, 
! कोई पालनकर्ता विष्णु और कोई प्रळयकारमें सवका संहारकत्ती रुद्र स्वयं बन 


गया । उनकी उपाथियाँ सत्त्व रज और तमोगुण हैं । उनके कारण हिरण्य- 
गभोदिम सव सामर्थ्यं रहती है। में तो कोई एक ब्राहणकुमार हूँ ( अतः ) 
नमस्कारादिरूप पूजासे उन देवताओंकी भक्ति करके श्रवणादि साधनोंका 
अच्छी तरह सम्पादन करके मोक्ष सिद्ध करूंगा । इस तरह ईश्वर होनेपर मी 


` जाग्रतू-अवस्थाम आन्त होता हे । 


फिर पूर्वोक्त जाग्मत्‌-प्रपश्चका उपसंहार करके स्वभ-अवस्थामे निद्रादोषसे युक्त 


। हुआ वैसे ही प्रपश्चकी कल्पना करके तत्‌-तत्‌ देह और इन्द्रियोंसे साध्य भोगोंको 
| भोगकर वसिष्ठादि मुक्त हो गये, और बद्ध हैं, में मी कोई बद्ध हूँ 
' दुःखी और संसारी हूँ, मुक्त होउँगा--ऐसी कल्पना करके उस अवस्थाका 


भी उपसंहारकर समस्त अमनिवृत्तिरूप जात्‌ अवस्थाको या सुषुप्ति अवस्थाको 


' प्राप्त होता है । इस दशामें एक ही परिपूर्ण स्वयंप्रकाश आनन्दैकस्वभाव जो 


आत्मा है, वह अज्ञानवश जीव, संसारी इत्यादि नामोंसे कहा जाता हे । इससे 
भिन्न कोई मी संसारी सिद्ध नहीं हो सकता । पुरुषको अनादिसंसारसंचित पुण्य- 


रे 
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९६ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावली 


य्प््य्य्य्फ्स्स्यफ्स्य्क्स्क्स्य्क्स्य्य्य्स्व्व्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्र "च्य ~ 


प्च 
यप्रसादासादितादरनैरन्त्य्यदी्षकालादिसेवितश्रवणादिसाथनपाटवस्य यर 
तच्चसस्यादिवाक्योत्थात्मसाक्षातकार उद्यमासादयति, ददाञ्जा 
ततकार्य्ये सर्वद्ुपसंहृत्य स्वानन्दतप्ः स्वे महिम्नि स्थितो शुक्त इति 
व्यवहारभाग भवति । तस्याम्‌ अवस्थायां न तदन्यः कथित्‌ संसारी तेन 
अनसुभूयमानं दवतं वा किञ्चिदस्तीति रदस्यस्‌| |. 

श्रज्ञातसत्त्व॑ नेष्टं चेद्‌ व्यवहारः कथ भवेत्‌ । 

नहादशनमालेण विषण्णो नाशनिश्चयात्‌ ॥ १०॥ _ 

ननु कथमेवमुच्यते तेन अननुभूयमान देतं नास्तीति यावता अज्ञात: 

स्याऽपि द्वैतस्य सस्वमभ्युपगच्छन्ति । 


न 
समूहोंसे पापोंके नष्ट होनेपर, वैराग्यसम्पन्न होनेपर तथा शाख और आचाम 
अनुअहसे प्राप्त आदरपूर्वक बहुत काळतक निरन्तर सेवित श्रवणादि साधनसे युक 
होमेपर जब “तत्त्वमसि” इत्यादि वाक्योंसे जायमान आत्मसाक्षात्कार होता है, तव 
अज्ञान और उसका कार्य इन दोनोंका उपसंहार करके स्वानन्दमें तृप्त और 
स्वमहिमामें स्थित हुआ वह 'मुक्त' ऐसे ब्यवहारसे युक्त होता है । उस अव- 
स्थामें# उससे भिन्न कोई न संसारी है और उससे अननुभूयमान कोई 
द्वैत ही है, यह एक अतिगोप्य सिद्धान्त है । 

यदि अज्ञातसत्ता नहीं मानते हो, तो व्यवहार कैसे होगा, क्योंकि वस्तुके 
केवल अद्र्शनसे उसके नाशके निश्रयसे कोई दुःखी नहीं देखा जाता ॥१०॥ 

प्रश्‍न--यह आपने केसे कहा कि सुक्तातमा द्वारा अननुभूयमान ( अनुभव 
न आनेवाल ) द्वैत है ही नहीं १ देखिये, नेयायिक लोग अज्ञात द्वेतकी भी तो 
सत्ता मानते हैं । 


क तासयै यह दै कि देहादि अनेक जगतूविश्रमकी उपादानकारण जो अविद्या दै 
उसकी तत्तसाक्षात्कारसे निवृत्ति हो जानेपर अनेकजीवश्रम और जगतूञ्रम कुछ नई 
रद्दता । अर्थात्‌ आत्माका अज्ञान देवादि शरीरके आकारसे और उनकी सामप्रीरूप 
आकारसे तथा तत्‌ तत्‌ वृत्तिके आकारसे विषयचैतन्य सम्वन्धके निमित्त परिणत होता दै, व 
वृत्ति ज्ञानाभास, भ्रम आदि शब्दोंसे कही जाती है और विषयका भी उसीसे स्फुरण होता है 
इस प्रकार देवादिशरीर, जगत्‌ और. अविद्यावृत्ति ये तीनों अविद्योपादानरूप हैं । 
पञ थ होती दे । ऐसी दशामें अवियाकी निवृत्तिसे प्रपञ्चकी नि 

त ही है। 
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__ भांपानुबोदर्स हितां २७ 


अत एव त्रिविधसच्यमद्भीकुबन्ति वृद्धाः । न च तदज्ञातसत्त्वानभ्युपगमे 


' उपपद्यते, प्रातीतिकपारमार्थिकमेदेन देविध्यस्य एव सम्भवात्‌ । अन्यथा 


गृहान्निगेतस्य पुत्रपश्चादिसकलसाधनजातमपश्यतः तदभावनिश्रयेन शोका- 
मिना दह्यमानस्य रुदतो मरणप्रसङ्गः । 
बु स्ववत्‌ जागरेऽपि प्रातीतिकसत्सम्पन्नेन एव द्वेतेन व्यवहार 


' किमिति नोपपद्यत इति चेत्‌, न; वेपम्यात्‌, जागरवोधेन तस्य वाधात्‌ , इह 
' तु साक्षातकारात्‌ पूर्व तदभावात्‌ इति। अत्राहुः-- 


सत्त्वलयं वदन्‌ वादी प्र्टव्योऽलाऽधुना मया । 
सत्यं द्वेतमसत्यं वा नासत्ये त्रिविधं कुतः ॥ ११ ॥ 
किं द्वैतं पारमार्थिकमाश्रित्य अज्ञातसत्तं साध्यते उत अनिर्वचनीयम्‌ ! 


' नाद्यः, ग्रत्यक्षादिप्रामाण्यनिरासेन निरस्तत्वात्‌ । अन्त्ये अनिषेचनीयं 


इसीसे विवरणाचारयने तीन प्रकारकी सत्ता मानी हे। अज्ञातसत्ताके 


। न माननेसे तीन प्रकारकी सत्ताका मानना उपपन्न नहीं हो सकता, क्योंकि 


`' प्रातीतिक और पारमार्थिक मेदसे दो प्रकारकी ही सत्ताका सम्भव है। 


यदि त्रिविध सत्त्वके अङ्गीकार की अनुपर्पत्तिसे अज्ञातसत्ता न मानोगे तो घरसे 


! बाहर गये हुए और वहाँ अपने पुत्र, पशु आदि सम्पूर्ण साधनसमूइको न देख 


। कर उनके अभावका निश्चय कर झोकाभिसे जरते एवं रोते हुए पुरुषका मरण 


' हो जायगा । 


यदि तुम ( एकजीववादी ) यह कहो कि स्ववत्‌ जाग्रत्में मी 


। प्रातीतिक सत्तावाले द्वैतसे व्यवहार हो सकता है, इसलिए कुछ विरोध नहीं है । 


' तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि तुम्हारा स्वमदृष्टान्त विषम है, अर्थात्‌ स्वप्तका तो 


= SI 


“aot EY 


en sr क्ट 


जाअतूर्मे बाघ हो जाता है, परन्तु द्वेतका बाध साक्षात्कारसे प्रथम नहीं होता। 
इसपर कहते द 
तीन म्रकारकी सत्ताको माननेवाले वादीसे हम यह पूछते हें कि द्वेत सत्य 
है या असत्य ? यदि सत्य है तो तीन प्रकारकी सत्ता क्यों नहीं हे ? ॥११॥ 
क्या द्वैतको परमाथे मान करके अज्ञातसत्ता सिद्ध करते हो या 


' अनिषेचनीय . मानकर ? इनमें पहला पक्ष तो बनता नहीं, क्योंकि प्रत्यक्षादि 
' प्रमाणोंके खण्डित हो आानेसे ही तुम्हारा पक्ष खण्डित हो गया | 
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२८ वेदान्तसिद्वान्तंशुक्तांवली 
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ग्रथमतः क्कचित्‌ सिद्धं न वा? न चेत्‌, तहिं दृष्टान्ताभावात्‌ कथमा. 
काशादेः अनिर्वचनीयत्वं साधनीयम्‌ । सिद्धं रज्जुसर्पादिकम्‌ इति चेत, 
तहिं तत्र याहशसच्त्वं तादृशमेव आकाशादेः ग्रपश्चस्य इति स्थिते विचरे 
नीयं किमज्ञातसत्तं किं वा ग्रातीतिकमेव । यदि अजातमपि सत्त्वमाकाश्ञादेः 
करप्येत, तदा कथमयं इष्टान्तो दाष्टान्तिके सामञ्जस्येन उपसंहियेत 
बिरोधात्‌ । 


भ 
यदि दूसरा पक्ष मानो, तो कहो--वह अनिर्वचनीय कहीं सिद्ध है या नहीं! 


यदि नहीं है, तो दृष्टान्तके होनेसे आकाशादिकी अनिवेचनीयता कैसे सिद 
करोगे! यदि कहो कि अनिर्वचनीय रज्जुसपीदि हैं # तो जैसी सतत 
रज्जुसर्पादि की है, वेसी ही आकाशादिकी मी हुईं । ऐसी दशामें तुम्ही विचार 
करो कि अज्ञातसत्ता हुईं या प्रातीतिकी सत्ता । यदि तुम आकाशादिकी 
अज्ञातसत्ता भी मानो, तो विरोध होनेसे यह दृष्टान्त दाष्टीन्तिकमें कैसे घट 
सकेगा ¦ अर्थात्‌ दृष्टान्त ठहरा प्रातीतिकसत्तावाला और . दाष्टीन्तिक उहा 
अज्ञातसत्तावाळा । बस, यही विरोध हुआ । 


क तात्पर्यं यह है कि इदं रजतम्‌? ऐसी रजतबैशिष्टधाकार पुरोचतींको विषय 
करनेवाली रतीति हे या नहीं १ यदि कहो कि नहीं है, तो रजतार्था पुरुषकी पुरोवर्त॑ 
विषयमै प्रवृत्ति न होगी, क्योंकि वदपर अवत्ते ज्ञानका अभाव हे । यदि कहो छि 
विवेकका अहण न होनेसे अवृत्ति होती है, तो अविवेकके अग्रहणसे निवृत्ति भी होगी और 
विशिष्ट ज्ञानका उच्छेद भी हो जायगा। यदि कहो कि वह प्रतीति है, तो प्रष्टव्य यई 
है कि वह प्रतीति निर्विषयिणी दै या सविषयिणी है ? इसमें भी प्रथम पक्ष ठीक नहीं दे, क्योडि 
निर्विषयक ज्ञान नहीं होता हे और साकारवादकी भी आपत्ति आती हे । अव रहा दूसरा पक्ष 
अर्थात्‌ सविषयिणी प्रतीति मानना, इसपर भी प्रष्टव्य है कि उस प्रतीतिका विषय सतू हे गा 
असत्‌ ¦ असत्‌ कहना तो ठीक नहीं है, क्योंकि प्रतीति अपरोक्षरूपा है। रहा सत्‌, सो मौ 
पुरोवर्तामें सत्‌ है या स्थलान्तर में ? यदि कहो कि पुरोवतीमें सत्‌ है तो आन्ति ओर वाष 


`न होने चाहियें। दूसरेमें भी यह सोचना चाहिये कि वह स्थलान्तर भी बुद्धि दे या स्तीर 


हाथका आभूषण हे £ इसमें भी प्रथम पक्ष तो अभाणके अभावसे नहीं बनता, क्यॉि 
द्‌ रजतम्‌' यह ्रतीति और 'इदं न रजतम्‌' यह वाधप्रतीति ये दोनों अतीतियाँ जश 
न वोध नहीं कराते । कदाचित्‌ यह कदो कि ज्लोके हायका रजत सतू है; सो गै 
ॐ गह. । उसका यहँपर महण ही नहीं हे, क्योंकि व्यवहित होनेसे चक्ष इन्द्रिय उसको ग्रह 
नहीं कर सकती । यदि कहो कि दोषसे चक्षु उसका ग्रहण कर सकता है, तो प्रश्‍न यह होता 


कि केवळ दोषसे उस > 3 
रा मा दोषसहित चक्षुसे महण होता हे £ इसमें पह 
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न च गृदह्दात्‌ विनिर्गेतस्य असत्तनिश्चयेन रोदनादिग्रसङ्गो दोपः, वाधक- 
प्रमाणस्य अप्रवृत्तत्वेन अभावनिश्चयानङ्गीकारात्‌ स्वप्नवत्‌ सर्वव्यवहारस्य 
उपपादितत्वाच्च । न च तत्र वाधोऽस्तीति चेपम्यम्‌ , अ्रमावस्थायां छुत्राऽपि 


' बाधस्य अनङ्गीकारात्‌ । प्रमाणप्रवृत्तो वाधेऽपि न कश्चित्‌ दोपः, तदानीं 


भ्रमसिद्धेन व्यवहारानस्युपगमात्‌। न च त्रिविधसत्त्वाभ्युपगमविरोधः, 


' सर्वस्य द्वेतस्य ग्रातीतिकसच्तमपरित्यञ्य तैश्रीन्तसन्तोपमात्रस्य कृतत्वात्‌, 


और जो तुमने यह दोष दिया है कि घरसे निकले हुए पुरुषके अमावके 
निश्चयसे रोदनादि प्रसङ्ग होगा; सो भी ठीक नहीं दै, क्योकि वाधक प्रमाणके 
प्रवृत्त हुए बिना अभावका निश्चय नहीं होता, [ अर्थात्‌ जव तक उसकी कोई 
बाधक वृत्ति उदित न होगी, तब तक केसे अभावका निश्चय हो सकता है! ] 
और सम्पूर्ण व्यवहारको हमने स्वमकी तरह पहले ही सिद्ध कर दिया है। 
और वहाँपर वाध है, यह विषमता भी नहीं आती, क्योंकि अम अवस्थाम कहीं 
भी वाध नहीं माना जाता । प्रमाणकी प्रवृत्तिम वाथ होनेपर भी कुछ दोष नहीं 
आता, क्योंकि वाधकारमें अमसिद्ध वस्तुसे किसी प्रकारका व्यवहार नहीं होता । 

प्रश्न--तीन प्रकारकी सचा माननेवाले आचार्योके मतसे तो विरोध बना ही रहा। 

समाधान--कुछ विरोध नहीं है, उन्होंने सम्पूर्ण द्वेतकी प्रातीतिक सत्ताका त्याग 
न करके केवळ आन्त पुरुषोंके सन्तोषार्थ व्यावहारिक सत्ता कह दी है । प्रपञ्चके 
प्रातीतिक होनेपर भी आन्त पुरुषोंकी बुद्धिम सिद्ध होनेपर अवान्तर% विषमताको 
लेकर व्यावहारिक सत्ताका कथन किया है । एतावता विरोध नहीं आ सकता । 

[ प्रभ---तुम्हारा यह कहना है कि आत्माका अज्ञान देवादिदेहके आकारसे 
और तत्साधन ब्रह्माण्डके आकारसे और तत्‌ तत्‌ बृत्तिके आकारसे परिणत होता 
है। इससे वृत्तिसमकालीन (जब तक वृत्ति है तव तक ) ही पदार्थ सिद्ध हुए; 
पक्ष तो ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा माननेसे अन्धको भी उसकी प्रतीति होने लगेगी । अव रहा 
दूसरा पक्ष, सो भी ठीक नहीं है, अन्यथा भित्तिसे व्यवहरित वस्तुआंका भी अहण होने लगेगा, 
इससे पुरोषती वस्तुमे रजत न तो सत्‌ ही है, न असत्‌ ही दै और न सत भसत्‌ उसयात्मक 
ही हे । किन्तु वह अनिवेचनीय दे यद सिद्ध हुआ। इसीके समान आकाशादि भी सव 
अनिवचनीय हैं । उनकी प्रातीतिक सत्ता मानना ही उचित हे ॥ 
` # नेयायिकके मतमें सव संसारके पदार्थोके एक-सा सत्य दोनेपर भी शब्द क्षणिक दे, 
ध स्थिर है और परमाणु नित्य दै, यहं जैसे अवान्तर भेद हे वैसे ही वेदान्त मतमें सवके 


~ २०० च 


असत्य होनेपर भी कुछ अवान्तर भेद माने गये हं 
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प्रातीतिकस्वेउपि प्रपञ्चस्य आन्तबुद्धिसिद्धौ ' आतीतिकत्वेअपे भपखर्‍्य आन्तबुद्धिसिडों आन्तरैपम्यमाभित्य >) 
हारिकसक्ताभिधानाविरोधात्‌ । 

द्वैतमेदे प्रतिज्ञानं प्रत्यभिज्ञा कथं वद । 

दृशानां युगपत्‌ सपैश्रमे तद्कत्तयैव सा ॥ १२ ॥ 

तथाऽपि अज्ञातसत्तानभ्युपगमे स्वमप्रबुद्धस्य स एवाऽयं प्रपञ्च इति 

प्रत्यभिज्ञाने का गतिरिति चेत्‌? एकस्यामेव रज्ज्वां मन्दान्धकरार 
बचिन्यां दशानां युगपत्‌ सर्पश्रमेण पलायमानानां परस्परं संवादेन एक 
एव सर्पः सर्वेः अनुभूत इति प्रत्यभिज्ञायां या सेवेति सन्तोष्टव्यम्‌ । तत 


वृत्तिसे पूर्व और उसके बाद पदाथोंका होना सिद्ध नहीं होता और उस अवस्था 
सब पदार्थ ज्ञात हैं अज्ञात कोई भी नहीं है । ऐसी परिस्थितिंमे हम पूछते हैं, बह 
वृत्ति बाधपर्यन्त वनी रहती है या शीघ्र नष्ट हो जाती है ! इसमें पहला पक्ष 
तो ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेसे सुषुसिका अभाव हो जायगा और 
वृत्त्यन्तर ( दूसरी वृत्ति) का भी अभाव मानना पड़ेगा । यदि वृत्तिको क्षण- 
विनाशवाळी मानो तो बृत्तिके समान द्वैत प्रपञ्च भी क्षणविताशी सिद्ध होगा, 
तब तो ज्ञानकी उत्पत्तिम प्रपश्चकी उत्पत्ति और ज्ञानमेदमें प्रपञ्चका भेद होना, 
यह एक महादोष आता है। इसी बातको नीचेकी आधी कारिकासे कहते हैं--] 
अइन- ज्ञानभेदसे द्वेतमेद भाननेपर 'सोऽयं घटः? इस अकारकी मत्यमिज्ञा 
कैसे होगी ? 
समाधान--दस पुरुषको रज्जुमें एक साथ सर्पञ्रम होनेपर जैसे वे लोग 
कहते हैकि हम सबने एक ही सर्प देखा, बस, वही दशा यहांपर मी जानो ॥१२॥ 
परतो भी स्वमसे जागे हुए पुरुषको 'वही यह प्रपञ्च है! इस प्रकार 
की प्रत्यभिज्ञा होती है, अज्ञात सत्ताके न माननेपर इसकी क्या दशा होगी ! 
समाषान-मन्दान्धकारमें वत्तमान एक ही रज्जुमें जैसे सर्पम्रम होनेपर 
भागते हुए दस पुरुष आपसमें मिलकर कहते हैं कि हम सबने एक ही सर्प देखा 
है। इत मत्यमिज्ञाकी जो गति समझो वही प्रपश्चकी मी समझो । बस, इसमें 
सन्तोष करो । क्योंकि वहॉपर अपने-अपने अमसे सिद्ध हुआ प्रथक्‌प्रथक्‌ ही 
सर्प का दसों पुरुषोंने एक साथ अनुभव किया है *। 


"वत्सा यायाय ° NTS hohe sd 
तात्पय > ००, क ~ 
मह हे कि देवदते नेत्रका रज्जुरूप अधिष्ठानके साथ संयोग होनेपर दोषवश 
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हि स्वस्वभ्रमसिद्धः सर्वेः पृथक पृथक्‌ एव अनुभूयते विषयः, अन्यश्रम- 
` सिद्धस्य अन्येन ज्ञातुम्‌ अशक्यत्वात्‌ अन्यश्रमस्य अज्ञानात्‌। अविवेका 
` देव तु तत्र प्रत्यभिज्ञानम्‌ एक एव सर्पः सेः अनुभूयत इति । एवं जाग्र- 
. दवस्थायां प्रपञ्चम्‌ अनुभूय, सुपुसिं गत्वा, पुनरुत्थाय योऽयं प्रपञ्चानुभवः 
_ स॒ प्रपञ्चान्तरमेच विषयीकरोति प्रत्यभिज्ञानं तु अविवेकादेव। न च 
` सुपुप्ती ग्रपश्चविलये प्रमाणाभावः 'नहि द्र्टुदष्टेः विपरिलोपो विद्यते अवि- 


[ प्रश्न--सबको एक ही सपैका अनुभव होना क्यों न माना जाय १] 

समाधान--एकके अमसे सिद्ध हुई वस्तुको दूसरा नहीं जान सकता यह 
एक नियम है, [ अर्थात्‌ रज्जुको विषय करनेवाली देवदत्तकी इदमाकार 
अन्तःकरण वृत्तिमे प्रतिबिम्बत चेतन्यनिष्ठ अविद्यात्मकञ्रमसे सिद्ध हुआ 
सर्प एथक्‌ है और यज्ञदत्तकी इदमाकार अन्तःकरणवृत्ति प्रतिबिम्बित चेतन्य- 
निष्ठ अविद्यासक अमसिद्ध सर्प पथक्‌ है, यह सम्भव नहीं है कि देवदत्तके 
भ्रमसिद्ध सर्पादिको यज्ञदत्त जान ले, ] इसलिए “सबने एक ही सर्प देखा? इस 
प्रकारकी प्रत्यभिज्ञामं अविवेक ही कारण है, अर्थात्‌ जिस तरह अविवेकसे 
वहाँपर प्रत्यमिज्ञा होती है, इसी तरह जाग्रत्‌ अवस्थामें प्रपश्चका अनुभव करके 
सुघुप्तिमै जाकर फिर उठकर जो यह प्रपञ्चका अनुभव होता है यह दूसरा ही 
प्रपञ्च है। अब जो प्रत्यमिज्ञा होती है कि “वही यह घट है? इत्यादि यह 
अविवेकसे होती है । 

प्रश्ष--सुषुप्तिमं प्रपञ्चक रय हो जाता है, इसमें क्या प्रमाण है ! 

समाघान--“नहि द्रष्डुइष्टे” यह श्रुति प्रमाण है श्रुतिका अर्थ यह है— 
द्रष्टाकी दृष्टिका लोप नहीं होता, अविनाशी दोनेके कारण । [ “अर्थात्‌ सुषुसिमे 
मी आत्मा देखता ही है, उस आस्माके अविनाशी होनेसे उसकी स्वरूपभूता 
दृष्टि मी अविनाशी ही हैं, उसका लोप नहीं हो सकता ।' 
रञ्जुत्व आकारको छोड़कर केवळ इदमाकार अन्तःकरणकी इत्तिका उदय होता दै। फिर, 
वदपर पिछले संस्कारोंके वशसे रज्जु अवच्छिन्न इदमाकार जो देवदत्तकी अन्तःकरण बृत्ति दै 
उसमें चैतन्य प्रतिविम्बित द्दोता हे । तव उसे चेतन्यनिष्ठ जो अविद्या हे, वह क्षुब्ध होकर 
सर्पाकारसे और सर्पश्नत्ति आकारसे परिणत ददो जाती हे । अव वह उत्पन्न हुआ सर्पे जिस पुरुषके 
अन्तःकरण्ृत्ति प्रतिविम्बित चैतन्यनिष्ठ अविद्याका विवत्ते है उसी पुरुषके प्रति वह सर्परूप 
होता दै ओर उसीसे जाना भी जाता दै कि “यह सर्प है”, क्योंकि बृत्ति भी तो उसी पुरुषकी 
सविद्याका विवत्ते है इसी तरह मेन्नादिके सपभ्रमको भौ जानना चाहिये ॥ 
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RS No Ns 
3 
| 


न्य ट्र 5 ~ | 
नाशित्वात्‌ न तु तद्द्वितीयमस्ति ततोऽन्यद्विभक्तं यत्‌ पश्येत्‌’ इति भुला 
सुपुपती द्वितीयाभावं बदन्त्या तत्र सर्वग्रपञ्चामावस्य दर्शितत्वात्‌। | 
सप्रमाद्विरोषोऽस्ति जाग्रह्ोधेऽन्यथा कथम्‌ | | 
इन्द्रियादेरुपादानं तदभावे यतो न धीः ॥ १३॥ 


तथापि रज्जुसपांदिज्ञानात्‌ आकाशादिग्रपश्चज्ञानेऽर्ति कश्चिद्‌ विशेष, 
त्यक्षा दिग्रमाणाविद्याकारणकत्वमावामावाभ्यास्‌ । नहि यादृशम 
मिन्द्रियादिजन्यं ज्ञानं विषयीकरोति ताइशमेव अविद्याजन्यश्रमोऽपि इतिः 
"सम्भवति अमात्‌ पूर्वं विषयस्य असत्त्वात्‌ इन्द्रियादिजन्यज्ञानस्य च सन्नि- 


प्रश्न—तो फिर आत्मा देखता क्यों नहीं ? 
समाधान--आत्माके विशेष दर्शनमें कारण साभास अन्तःकरण है और | 


सुषु्तिम वह नहीं रहता इससे नहीं देखता कहा ] 'न तु तदू द्वFतीयम्‌! दूसरी 
वस्तु कोई है ही नहीं जिसको वह देखे, इस मकार दूसरेके अभावको कही . 
हुई श्रुतिने सुषुप्तिम पञ्चका अभाव दिखळाया है ॥ | 

[ पहले पूर्बपक्षीने कहा था कि यह सम्पूर्ण प्रपञ्च भ्रममात्र है उत | 
अमके दूर हो जानेपर मपञ्चकी भीति जाती रहती हे तो फिर अज्ञात सत्ता | 
किसकी हो सकती हे ओर अपञ्चमे जो ऐक्यका अनुभव होता हे वह अविवेकसे | 
होता है । जेसे [कि अपने-अपने अमसे सिद्ध पृथक्‌-पृथक्‌ सर्पमं दसाको एकत्वभ्रम | 
होता हे । इसमें वाढी विषमताको दिखाता हुआ कहता हे कि ] सरपत्रमसे 
जाग्रत्‌ वोषमे विशेषता हे, नहीं तो इन्द्रियोको कारणता कैसे होती? और 
इन्द्रियोके बिना ज्ञान हो नहीं सकता ॥१३॥ 


| 
| 
हे 
| 


प्रश्न--तो भी रज्जुसर्पादिके ज्ञानसे आकाशादि प्रपश्चके ज्ञानमें कुठ. 
विशेषता है, क्योंकि प्रपश्चज्ञानमें तो प्रत्यक्षादि प्रमाण कारण हैं ओर 
अविद्या कारण नहीं है और सर्पज्ञानमें अविद्या कारण है और प्रत्यक्षादि प्रमाण 
कारण नहीं है यह विशेषता है । यह सम्भव नहीं हो सकता कि जैसी वस्तुको | 
इन्द्रियादिजन्य ज्ञान विषय करता है वैसी ही वस्तुको अविद्याजन्य अम मी 


विषय करता हो। क्योंकि. अमसे पूवे असत्‌ होनेके कारण विषय नहीं रहता. 
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` कषोदिजन्यत्वेन ज्ञानात्‌ पूर्व विषयसस्वस्य अवश्यम्भावात्‌ अन्त्रयव्यतिरे- 
` काम्यां च इन्द्रियादेः कारणत्वस्य सिद्धत्वात्‌ । 
_ तस्मात्‌. प्रपञ्चस्य अज्ञातसत्तास्युपगमोऽ्यभ्मावी । अन्यथा 
` चेलक्षण्यानुपपत्तेः । मेवम्‌ , र 
इन्द्रियाणां कारणत्वे अवेच्चोद्ये तदा तव । 
स्वप्तअ्रमे यथा तेषामन्वयव्यतिरेकधीः ॥ १४ ॥ 


` इन्दरयादेवस्तुतः प्रपञ्चज्ञानं प्रति अकारणत्वात्‌ । छुत इति चेत्‌, तत्र 
वक्तव्यस्‌-किमिन्द्रियादेः ग्रमितिमात्रे कारणता किं वा अमग्रमासाधारणज्ना- 
` नमात्रे असमात्रे चा ! । नाऽऽद्यः, इन्द्रियादिजन्यज्ञानप्रामाण्यं भ्रमविषयव्या- 


` और इन्द्रियादिजन्य ज्ञानके सन्निकर्षादिजन्य दोनेसे ज्ञानसे पूर्व विषयकी 
` सत्ता अवश्य माननी पड़ेगी । [ सारांश यह है कि सपाँदि पहले रज्जुम नहीं थे, 
` पीछे भी नहीं रहेंगे अमसे बीचमे प्रतीत होने रगे हैं और घटादि पदाथ तो 
पहले ही से सिद्ध हँ इन्द्रियाँ उनका साक्षात्कार करती हैं, ] और अन्वय तथा 
व्यतिरेकसे भी इन्द्रियादिम प्रपञ्चज्ञानके प्रति कारणता सिद्ध है । 

इसकिए प्रपञ्चकी अज्ञातसत्ता अवश्य मानी जायगी, नहीं तो विलक्षणता 
न होगी। [ इसपर पूर्वपक्षी सिद्धान्तीके मतको लेकर कहता है--] नहीं, ऐसा 
नहीं कह सकते । 

अपज्चज्ञानके माते इन्द्रियामे यादि कारणता होती तो तुम्हारा यह 
पूर्वोक्त भरन ठीक होता, इन्द्रियांसे तो कारणता हे ही नहीं, किन्तु स्वभअममे 
जैसे उनमें अन्वय ओर व्यतिरेक हे, बैसे ही जाग्रतूकालमें भी समझो। दोनोंमें 
विशेषता क्या हे ? ॥१४॥ 

समाधान--वास्तवम इन्द्रियांको प्रपश्चज्ञानके प्रति कारणता नहीं है । 

प्रश्न--क्यों नहीं है £ 

समाधान--कहो तो सही, क्या तुम प्रमामात्रके प्रति इन्द्रियोंको कारण 
मानते हो या अम-प्रभा-साधारण ज्ञान मात्रके प्रति कारण मानते हो 
अथवा अममात्रके प्रति कारण मानते हो £ इनमें पहला पक्ष तो ठीक 
नहीं है, क्योंकि अमविषयसे भिन्न जो वस्तु उसको विषय करनेसे 
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वृत्ताथेविपयत्वेन साधनीयं अ्रमविषयव्याजत्ताथेत्व॑च प्रसितिविषयले 
इति अन्योन्याश्रयात्‌। न च प्रमितिविषयत्वमर्थसत्यत्वे 
मिथ्येद रजतमिति ग्रमित्या असत्यस्य अपि विषयीकरणात्‌ अवाधिततवर 
च असिद्धेः । किञ्च, इन्द्रियाणां ग्रमाणत्वेन अज्ञाता्थविषयतवे बन्ने 
इधिष्ठानमात्रविषयत्वं प्रापं प्रपञ्चस्य सर्वस्य जडत्वेन अज्ञातत्वाभावात 
व... वि 
( अर्थात्‌ यथार्थ वस्तुको विषय करनेसे ) इन्द्रियादिजन्य ज्ञानम पमाण 
होगी और अमविषयव्यावृत्ताथता “अर्थात्‌ वस्तुकी यथाथता' 
विषय होनेसे सिद्ध होगी । इसलिए अमसे भिन्न अर्तुका ओर प्रमाज्ञानक 
अन्योन्याश्रय होगा । [ सारांश यह है कि वस्तुको सत्यता प्रमाज्ञानके अधीन हुए 
और प्रमाज्ञान यथार्थ वस्तुके अधीन ठहरा | बस, यही अन्योऽन्याश्रय दोष हुआ, 
इसलिए जबकि प्रमाज्ञान ही ठीक न हुआ तो उस प्रमाशानंके प्रति इन्द्रियोक्े 
कारणता केसे हो सकती है ? ] | 
प्रत--जब कि केवळ प्रमाविषय होनेसे ही वस्तुकी सत्यता सिद्ध है, 
फिर विवाद क्यों करते हो ! 
समाधान--वस्तुकी सत्यतामें प्रमाविषय होना ही एक कारण नहीं है, 
क्योंकि 'मिथ्येदं रजतमभात्‌? ( यह मिथ्या ही रजत प्रतीत हुआ, वास्तवमै रज 
नहीं था ) इस प्रकारकी प्रमा असत्यको भी विषय करती है । इसलिए 
केवळ प्रमितिविषय होना ही वस्तुकी सत्यतामें कारण नहीं है । 
प्रथ--[ हम प्रमाविषय दोनेसे ही वस्तुकी सत्यता सिद्ध नहीं करते 
जिससे कि अन्योन्याश्रय और व्यभिचार प्राप्त हो, किन्तु ] अबाधित होगे 
यथार्थता सिद्ध करते हैं । | 
समाधान--आपका अबाधितत्व भी सिद्ध नहीं हो सकता, क्यो 
“अतोऽन्यदाते नेह नानास्ति किञ्चन’ इत्यादि श्रतियोंसे द्वेतका मिथ्या | 
सिद्ध हो चुका है । किञ्च, इन्द्रियोंका प्रामाण्य मी सिद्ध नहीं हो सकता, क्यो 
इन्द्रियॉमें यदि प्रामाण्य .मानोगे “अनधिगतार्थेगन्तृ प्रमाणम? अर्थात्‌ अर्श! 
वस्तुको विषय करनेवाला प्रमाण कहलाता है, तो इन्द्रियोंकी अज्ञातार्थविषग 
कहूनी होगी, सो नहीं बनती, क्योंकि चेतनरूप एक अधिष्ठान ही अजात 
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तथा च अघधिष्ठानत्वस्य आत्मनि एव विश्रान्तत्वेन प्रत्यगात्म 
विषयाणि इन्द्रियाणि प्रमाणानि इति वक्तव्यम्‌, त्च न उपपद्यते, प्रत्यगात्मन 
` इन्द्रियाविपयत्वात्‌ तस्य निधमक्रत्वात्‌ । तथा च श्रतिः 

` “प्राञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भूः तस्मात्‌ पराङ्‌ पश्यति नान्तरात्मन्‌॥' इति। 


और प्रपञ्च तो जड़रूप दोनेसे अज्ञात नहीं हो सकता # इसलिए इन्द्रियोंको 
` अधिष्ठानमात्रविषयता प्राप्त हुदै । परन्तु आत्मा अधिष्ठान है, ऐसी अवस्थामें 
` प्रत्यगातमाको विषय करनेवाली इन्द्रियाँ प्रमाण हैं, यह कहना होगा । पर ऐसा 
हो नहीं सकता, क्योंकि प्रत्यगात्मा इन्द्रियोंका विषय नहीं है * , इन्द्रियां 
` रूपादिवाले पदार्थोको विषय कर सकती हैं, आत्मा सब धर्मोंसे शून्य है । इसमें 
` श्रुति भी प्रमाण ह--'पराञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्मूरितिः ( अनात्मविषयक 
` होनेके कारण इईइवरने इन्द्रियांकी हिंसा की अर्थात्‌ उनकी हिंसा यही है कि वे 
` अनात्मवस्तुके दशनकी साधन हें आत्मदर्शनकी साधन नहीं हैं, इसलिए ये 
` इन्द्रियाँ अनात्मवस्तुको देखती हें अन्तरात्माको नहीं देख सकतीं । ) 


+ प्रपज्चको अज्ञात इसलिए नहीं मानते कि सब प्रपञ्च जड़रूप दोनेके कारण स्वयं आवृत 
हें, तो फिर उनमें अज्ञानविषयत्वरूप अज्ञातत्वकी कल्पना करना व्यर्थ है। इसमें अनुमान भी 
` प्रमाण हे--विमतः प्रपश्चो नाऽज्ञातः, जडत्वात्‌ , यज्ञेवं तन्नेवं ययात्मा । अर्थात्‌ प्रपश्च जड़ होनेसे 
अज्ञात नहीं दे परन्तु आत्मा चेतन दे इसलिए अज्ञात हो सकता है, इस अनुमानसे केवल आत्मा 
ही एक अज्ञात सिद्ध द्दोता दै । 

शक्का--'अज्ञातो घटः, इस प्रक्षसे विरोध आवेगा, क्योंकि घट भी तो अज्ञात दै। 
 समाधान--अज्ञानके साथ साक्षी चेतन्यमें घरादि पदार्थ अध्यस्त हैं, इसलिए ऐसा भानं 
` होता है वास्तवमें वे अज्ञात नहीं हैं । 
 शङ्का--अधिष्ठान अज्ञानका विषय रहे ओर प्रमाणोंको भी तद्विषयता रहे । 
परन्तु प्रपञ्चके एकदेश जो सीप, रज्जु और मरुभूमि हैं, वे भी तो तत-तत्‌ अमके 
' अधिष्ठान है इस दश्चामें वे भी अज्ञात हुए ओर आप अधिष्ठानको अज्ञात मान चुके हें 
तब तो तद्विषयता इन्द्रियोंको प्राप्त हुई । 
समाधान---शुक्तयादि अवच्छिन्न चेतन्यमे रहनेवाली जो अविद्या हे, उसके विवत्तेरूप 
' रजतादि दें, इसलिए चैतन्य ही सवत्र अमका अधिष्ठान दै, सीप आदि नहीं । 

† प्रक्ाइय, अनिवेचनोय विषयोंसे विपरीत आत्मा ज्ञात होता हे, इसलिए आत्मा प्रत्यक्‌ 

कहलाता है वह अपनी प्रतीतिके लिए इन्द्रियांकी अपेक्षा नहीं रखता । 

शकका--स्वाज्ञानको दूर करनवाली जो आत्माकार वृत्ति दे, उसकी उत्पत्तिके लिए तो 

आत्माको इन्द्रियोंकी अपेक्षा होगी द्वी । 
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न.च अनयैव श्रत्या इन्द्रियाणां प्रपश्चविषयत्वं दर्शितमिति वाच्य 
स्वप्ेन्द्रियवदन्यय॒व्यतिरेकअमसिद्धप्रपश्चज्ञान कारणत्वानुवादेन | 
इन्द्रियाविषयत्वप्रदर्शने तात्पय्योत्‌। एतेन भ्रमम्रमासाधारणज्ञानकारणत. 
मपि अपास्तम्‌, प्रमाकरणत्वस्य निरूपयितुमशक्यत्वात्‌ । 
अस्तु तहिं भ्रममाले कारणता इन्द्रियाणाम्‌, न; अमज्ञानस्य अविद्यामात्रयो 
नित्वस्य त्वयैव उक्ततात्‌ , ज्ञानं प्रति इन्द्रियान्वयव्यतिरेकयोश्च स्वसेन्टरिया 


प्रश्न---“तस्मात्‌ पराङ्‌ पश्यति’ यह श्रुति प्रपञ्चप्रमाके प्रति इन्द्रिये 
साधन बतळाती है, इससे इन्द्रियोंमें मपञ्चविषयता सिद्ध होती है, फि 
इन्द्रियोमे प्रमाणता क्यों नहीं है! 

समाधान--'स्वप्नेन्द्रियवत्‌'# अर्थात्‌ स्वपदशा में इन्द्रियोंमे जेसी कारणत 
*5 है, वैसी ही कारणताका यह श्रुति अनुवाद करती है, इसलिए अन्वय थो 
व्यतिरेकरूप भ्रमसे सिद्ध जो प्रपञ्चज्ञानकी इन्द्रियांमे साधनठा, उसके अनु 
वादसे श्रतिका तात्पर्य आत्मा इन्द्रियोंका विषय नहीं है, इस! थोतके दिखाने 
है। अब इस पूर्वा युक्तिसे भ्रमप्रमासाधारण ज्ञानके अति' इन्द्रियों में कारणत 
है, इस द्वितीय विकल्पका भी खण्डन हो गया, क्योकि प्रमाकरणताका निरूपण 
करना अशक्य है । | 

प्रश्‍न--अच्छा तो तीसरा पक्ष सही अर्थात्‌ अममात्रके प्रति इन्द्रियो 
कारणता मान ली जाय । 

समाधान--यह भी नहीं हो सकता, क्योंकि अमज्ञान अविद्यामात्र कारण 
वाळा है । अर्थात्‌ केवल अविद्यासे अम ज्ञानकी उत्पत्ति है, यह पहले तुम ही. 
कंह आये हो। अब रहे ज्ञानके प्रति इन्दरियॉमे कारणता सिद्ध करनेवाहे 


समाधान--ठीक हे अज्ञानकी नित्रत्तिके लिए आत्मा इन्ब्रियोंकी अपेक्षा 
है, परन्तु इन्द्रियाँ आत्मामं प्रवृत्त नहीं होतीं, क्योंकि रूपादिपूईक ही इन्दरियोकी मर 
होती दे ओर आत्मा रूपादिरहित हे। ' 

* यह अति इन्द्रियोंमें प्रप्यविषयता दिखानेमें तात्पये रखती दे या उसके अनुवाद! 
आत्माके इन्द्रियोंके अविषय होनेमें तात्प रखती है १ इसमें पहला पक्ष तो ठोक नहीं | 
क्योंकि निष्प्रयोजन अथेमें श्रुतिका तात्पये नहीं होता । रहा दूसरा पक्ष, उसमें भीर्ग 
विचार करना चाहिए कि अनुवाद प्रमाणसिद्धका होता है या भ्रमसिद्धका इसमें भौ पहला 7 
ठीक नहीं है, क्योंकि इन्द्रियोंमें प्रमाणल सिद्ध करनेवाले जो अन्वय ओर व्यतिरेक ६ 
अन्यथासिद्ध ई, यह आगे कहेंगे। रहा दूसरा पक्ष, उसमें भी इन्द्रियोंको पपश्विपक 
प्रमाके कारण मामनेसे प्रामाण्य सिद्ध नहीं हो 
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न्वयव्यतिरेकवदुपपततेः । एवं घटादिकाय्यमाते कारणाकाङक्षायां कारण- 
त्वेन अविद्यैव उपसंहतंव्या । तत्तदथिनां तत्तत्कारणविशेषोपादानं तु तथैव 


अन्वय और व्यतिरेक, परन्तु वे भी नहीं सिद्ध होते, क्योंकि जिस तरह 
स्वम्नमें इन्द्रियोंकी प्रबृत्ति न होनेपर भी इन्द्रियोंका अन्वय और व्यतिरेक 
देखनेमें आता है। उसी तरह जाम्रतमें भी इसलिए अन्वय और 
व्यतिरेक कारणताके साधक नहीं हें । #एवं घट, पट आदि कार्य- 
मात्रमें कारणकी आकांक्षा होनेपर अविद्याको ही कारणरूपसे समझना 


~ ~ 


१ प्रइन-- रूपोपछब्धिः करणसाध्या, क्रियात्वात्‌, छिदिक्रियावत्‌’ अर्थात्‌ रूप- .. 
की उपलब्धि क्रिया होनेसे करणसाध्य दे, छदन क्रियांके समान इत्यादि अनुमान, रूपादिकी 
उपलब्धिके प्रति चक्रादि इन्द्रियोंको कारण सिद्ध करते दें, फिर केसे कहते हो कि इन्द्रियोंमें 
` कारणता नहीं है । 


उत्तर--यद्देपर उपलब्धिशब्द्से स्फुरणरूप शुद्ध चित्स्वरूप लेते हो या वृत्ति लेते 
हो अथवा बृत्ति उपहित चेतन्य लेते हो ? इन तीन पक्षोंमें से पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, 
क्योंकि झुद्धको "नित्यं विज्ञान? इस श्रुतिने नित्य कद्दा है ओर नित्यको करणकी अपेक्षा. नहीं 
रहती है, क्योंकि वह स्फुरणरूप ठरा । अव रहा दूसरा पक्ष, इसमें इम पूछते हें कि वृत्ति 
विना करणसे हे या चक्षुसे भिन्न करणसे हे अथवा चक्षुकरणसे हे £ इन तीनों पक्षोंमें 
से, बाघ होनेके कारण, पहला ओर दूसरा पक्ष तो नहीं बनता । अब रहदा तीसरा पक्ष, परन्तु 
अ न्योन्याश्रय दोष होनेसे वह भी नद्दो बनता। अन्योन्याश्रयका प्रकार यह दे कि जव चक्ु- 
करणवाली बृत्ति सिद्ध दो लेगी, तब बृत्तिरूप पक्षमें अनुमानकी प्रवृत्ति होगी ओर अनुमानकी 
प्रदृत्ति द्दोनेपर चक्षुःकरणवाली वृत्तिकी सिद्धि होगी । बस, यही अन्योन्याश्रय. दोष हुआ। 
इसीधे वृत्ति उपहितवाला पक्ष भी अव न रहा । इस कारण इन्दरियोमें करणता सिद्ध नहीं हो 
सकती । इसपर अनुमान भी दे--'विमतं चक्षुः न रूपस्य तदाश्रयद्रव्यस्य वा ग्राहकम्‌ , 
असाधारेणन्द्रियतवात्‌, प्राणादिवत? . अथोत्‌ चक्षु असाधारण इन्द्रिय द्दोनेसे रूप अथवा रूपाश्रय 
्रव्यका ग्राहक नहीं हो सकता, प्राणादि इन्द्रियोंड समान, इस तरह चक्षुरादिकी करणताका 
खण्डन हो जाता दै । अब रहा मन, वह भी करण नहीं वनता । क्या तुम आस्माकी उपलब्धिके 
प्रति मनको करण मानत हो या सुखादिकी उपलब्धिके प्रति करण मानते हो? इनमें पहला पक्ष तो 
ठीक नहीं दे, क्योंकि कतृ कमे विरोध आता दे अर्थात्‌ आत्मा ही कत्ती और कर्म दोनों दो 
जायगा, पर ऐसा होता नहीं है । और आत्मा स्वयंप्रकाशरूप भी हे । रहा दूसरा पक्ष, वह भी 
ठीक नहीं है, क्योकि सुखादि केवल साक्षिवेद्य ई। इसलिए अविद्यामूलक ही जगत्‌डी उपलब्धि 
है । इन्द्रियोंडी प्रमाणता नहीं दै । 
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स्वप्नवदुपपादनीयम्‌ । ततो अह्मातिरि कत्स्नकाय्यजातं ज्ञान ब्य 
तत्‌ सर्वमाविद्यकमेव | इति ग्रातीतिकमेव सत्वं सवस्य इति सिद्धू 
तदुक्तं वसिष्ठेन-- | 
(अविद्यायोनयो भावाः सर्वेऽमी ुदूबुदा इव । | 
क्षणमुद्‌भूय गच्छन्ति ज्ञानेकजलूधों लयस्‌ ॥. 
लाला क } 
` चाहिये # । अत एव तत्‌ तत्‌ घटादि कार्योकी इच्छावाले कुम्भकारादिङ्ग 
तत्तत्‌ मिट्टी आदि कारणविशेषका उपादान भी स्वमनके तुल्य ही जानो †।एताका | 
ब्रक्षसे अतिरिक्त ज्ञानज्ञेयरूप समस्त कार्य आविद्यक ( अविद्याजन्य ) ही है 
इससे सबकी सत्ता प्रातीतिक ही दै, यह बात सिद्ध हुईं। यही या 
भगवान्‌ वसिष्ठजीने भी कही है--ये संपूर्ण ज्ञान ज्ञेयरूप पदार्थ अविश 
मूलक हैं, बुदूबुदोंकी भाँति क्षणमात्रके लिए उदित होकर ज्ञानरूपी सागरे. 
लीन हो जाते हैं । | | 


“| 


+ शक्का--अविद्या उपादानबाले शुक्तिरजत आदिकी तो अविद्यारत्तिसे ग्राह्यता ठीक हौद. 
परन्तु घटादि जगत्‌ तो अविद्या उपादानवाला नहीं हे, क्योंकि घटादि पदाथोको चाहनेवाे 
कुम्हारादिके “मिटटी आदि कारण विशेषको लाना फिर उनको, यथोचित कार्यमें लगाना? इत्याद! 
काय देखे जाते हैं, क्योंकि ये अन्वय और व्यतिरेकसे सिद्ध मिद्री आदि उपादानवाले हैं।, 
फिर घटादि प्रपश्चकी अविद्यावृत्तिभास्यता कैसे हो सकती है १ | 

समाधान--मध्यम परिमाणंवाळे होनेसे घटादि समस्त पदार्थ कार्यूप दें। जो मणर 
परिमाणवाला नहीं है वह कार्य भी नहीं है, जैसा कि आत्मा । इस तरहसे जव कि घटादिका | 
सिद्ध हुए तो वे भावरूप हैं, क्योंकि वे प्रतियोगीमें निराकांक्ष हैं, इस प्रकार सभी भाव कामों 
उपादानकारणकी आकांक्षा होती दे कि इनका उपादानकारण कोन है? विचार करनेपर श॑, 
होता हे कि आत्मा तो उपादानकारण हो नहीं सकता, क्योंकि श्रुतिने 'असज्ञो ह्ययं पुरः ऋ 
६। परिशषसे अविद्या ही कारण सिद्ध होती है, अतः अविद्योपादान जगत्‌ सिद्ध हुआ। | 

t तात्पये यह है कि वास्तवमें स्वप्नभें न मिद्टै है न घडा है, किन्तु अविद्या ही छि. 
रूप से परिणत हुई हे ओर अविद्याकल्पित कुछालने उसे लेकर आविद्यक ही घट वनाया। गे. 
चच ठा स्तपनदशामें अविद्या की हे.। श्रुति ने भी कहा दै “न तत्र रथा रथयोगा वा? अर्थ, 
हः तो रथ हैं और न रयके योग्य मार्ग ही हैं। इस प्रकार वास्तव सषि निषेध कि 
रभ की लच जाप्रत्‌ कालम भी “नेह नानास्ति किचन? इत्यादि श्रतिने घटादि श 
ह आदि खूपसे परिणत हुई अविद्या घढादिकी उपादान कारण है, छ 
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' भदादीनां कारणत्वं न चेदिष्ट घटं प्रति। 
अविद्यायाः कारणत्वं कथं सिङ-येत्‌ प्रमां विना॥ १५॥ 


नजु. अविद्यायोनित्व भावानां काव्यकारणभावमङ्गीकृत्य, न चा? 
न चेदविद्यायोनित्वमपि कथम्‌ १ अस्ति चेत्‌ कार्यकारणभावः, तदा यथा- 


' यथम्न्वयव्यतिरेकादिरेव प्रमाणम्‌ , तत्र ्रकारान्तरासम्भवात्‌ । तथा च 
' अन्वयव्यतिरेकादिसिद्धं खृदादि कारणत्वमपहाय अविद्याकारणत्वाभिधान- 
' मचुचितमेव । किञ्च, अविद्यायोनित्वं भावानां वदन्‌ प्रष्टव्यः, किमितर- 


निरपेक्षा अविद्येव कारणम्‌ १ उत अद्ट्टेश्वरादिकारणान्तरसापेक्षा ? नाद्यः 


कारणवेचित्र्याभावेन का्यवेचित्र्यानुपपत्ते' चेतनाधिष्ठानमन्तरेण जड़ 


यदि घटके ग्रति मिट्टीका कारण होना अभीष्ट नहीं है तो प्रमाके विना ही 


। अविद्यामं कारणता कसे सिद्ध होगी ? ॥१५॥ 


प्रक्ष--तुमने जो पदार्थो को अविद्यामूलक सिद्ध किया है सो काय कारण- 
भावको मानकर किया है या उसे न मानकर ? यदि कार्यकारणभावको न मानोगे 
तो अविद्यायोनित्व भी केसे होगा और यदि कहो कि कार्य-कारणमाव है, तो वहां- 
पर भकारान्तरका सम्भव न होनेसे अन्वयव्यतिरेकादि ही प्रमाण होंगे । तव तो 


' अन्वयव्यतिरेकादिसे सिद्ध मिट्टी आदिकी कारणताको छोड़कर अविद्याको 


कारण कह देना अनुचित ही हे । किञ्च, और भी दोष हें पदार्थोंकी अविद्यायोनि 


' कहनेवाले वेदान्तीसे पूछना चाहिये कि और किसी वस्तुकी अपेक्षा न रखती हुई 


| 


| 


| केवळ अविद्या ही कारण है या अदृष्ट (श॒माशुभ कर्म) और ईश्वरादि 
' कारणान्तरोंकी अपेक्षा रखती हुई अविद्या कारण है! इसमें पहला पक्ष तो 


ठीक नहीं है, क्योंकि कारणके विचित्र न होनेपर कार्य भी विचित्र नहीं होता 
अर्थात्‌ सामग्रीमेदका कार्यमेद प्रयोजक है । और चेतन अघिष्ठान के 


` बिना जड़शक्तिमं कार्यकारिता $ अनुपपन्न है अर्थात्‌ युक्तिशून्य है। 


` स क स्वी शे का 5०४ की 
* कारणरूपसे स्वीकार की हुई अविद्याको चेतन तो कह नहीं सकते, क्योंकि अविद्याकी 


| दानि हो जायगी । अविद्या अचेतन हे । वह अविद्या स्वयं प्रवृत्त होती है या चेतनसे अधि- 
| छित होकर प्रदत्त होती हे । इसमें अन्य पक्ष तो तुम्हे अभीष्ट नहीं दे, क्योंकि अविद्याधिष्ठा- 
` तृत्व होनेंसे चेतनको भी कारणता प्राप्त होनेपर अविद्यामात्र कारणवाद्की हानि हो जायगी, 
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शक्तेः कार्यकारित्वानुपपत्तेश्र | नाऽपरः, अविद्याकारणवादिनापि अहे 
रादेः कारणत्वस्य अवद्यं वक्तव्यत्वात्‌ लाघवात्‌ , तत एव चिचित्रकार्योपप | 
किमज्ञानेन कारणत्वाभिमतेन कल्पितेन । तथा च प्रत्यक्षादेखौ किङ्ग 
प्राणस्य पूर्वकाण्डस्य च्‌ ुत्रपञुस्वगादिकम्प्रति यागादेः साधनताबो३ | 
कस्य ग्रामण्यं समर्थित भवति । अन्यथा लोकवेदविरुद्धः कं पक्ष 
लम्बेत । तस्मात्‌ . अविद्यामात्रकारणकं जगदिति साहसमात्रम्‌ | 
अत्र वदामः-- | 
यथा सतो जनिनेवमसतो$पि जनिर्न च । 


जन्यत्वमेब जन्यस्य मायिकत्वसमर्पकस्‌ ॥ १६ ॥ , ` 


(कयत स्स्स 
रहा दूसरा पक्ष, वह भी नहीं बनता, क्योंकि अविद्याको कारण कहनेवाहे 
वेदान्तियोंको भी अदृष्ट और ईश्वरादि जब कारण मानने पड़े तो छाघबात्‌ अ. 
अदृष्टादिसि ही विचित्र कार्यकी सिद्धि हो सकती है, फिर कारणरुणे 
अभिमत कल्पित अज्ञान क्यों माना जाय ? इस तरह जवकि पदाथोंत्ने 
अविद्यायोनि नहीं मानने हैं, तो लौकिक प्रत्यक्षादि प्रमांणोंको और पुत्र, पु. 
स्वर्ग इत्यादिके प्रति यज्ञादिसाधनताका बोधक जो पूर्वकाण्ड है उसको प्रमाण 
सिद्ध होती है। यदि इन सबकी प्रमाणताका स्वीकार न किया जायते. 
लोक और वेदसे विरुद्ध हुआ वेदान्ती किस पक्षका आश्रयण करेगा, इसहिए 
केवळ अविद्याको जगतका कारण कह देना वेदान्तीका हठमात्र है । सिद्धान्त 
पक्षको लेकर पूर्वपक्षी कहता है कि अच्छा इसपर हम कहते हैं, सुनो- . 

. जैसे सतूकी उत्पात्ति नहीं होती हे, वेसे ही असत्‌ की मी उत्ति तही! 
होती, इसलिए कार्यका जन्यत्व होना ही मायिकत का बोधन करता है ॥१६। 


इसलिए चेतनसे अनधिष्टित हुई अविद्या कार्य करनेके लिए स्वयं प्रवृत्त होती है। यह कह | 
होगा, पर यह ठीक नहीं हे, क्योंकि जड्शक्ति परतन्त्र है वह स्वयं कुछ नहीं कर सकती । | 

† काये को तुम निवेचनयोरेथ मानते हो या अनियेचनयोग्य । इसमें यदि पहला 7 
मानो तो बताओ कि वह कार्य आत्माकी तरह सत्ूप से निभचनीय है या शशविषार्ण 
असत्‌. रपस निवेचनीय हे इसमें एक कोई पक्ष तुमको मानना ही पड़ेगा तव तो काली 
हानि हो जायगी, क्योंकि स्वसत्तासम्बन्धका नाम उत्पत्ति है। जब कि सत्‌ रूप कार्य ॐ. 


तो स्वृसत्तासम्बन्ध तो उसमें पहुले ही से है, फिर सत्तासम्बन्धकी क्या आवश्यकता है, परि 
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किमिदं कायं सत्यमसत्यं वा ? नाऽऽद्यः, एकमेवाद्वितीयमिति अद्वेत 


` मात्रपयवसितागमविरोधात्‌ । अनुपपत्तेश्र-- 


तथाहि किमुत्पत्तेः पूर्वं कार्य सदसद्वा ? असच्चेत्‌ , तहि शश्च 


` विपाणमपि कारणव्यापाराज्ञायेत, असस्वाविशेषात्‌ । सचेत्‌, किं कारणव्या- 
` पारेण, पूवेसपि तस्य सच्वात्‌ कायत्वव्याघाताच्च । अभिव्यक्तिमात्रं कारणः 
` व्यापाराज्जायते इति चेत्‌ , न; तत्राऽपि सस्यासस्रविकलपग्रासत्रासानपा- 


~= 
समाधान--क्या यह कार्य सत्य है या असत्य ? इसमें पहला पक्ष तो 
ठीक नहीं है, क्योंकि उपक्रम और उपसंहारादिसे सजातीय, विजातीय और 


` स्वगत भेदसे शून्य अद्वेतमात्रमे पर्यवसित "एकमेवाद्वितीयं ब्रह्मः इस श्रतिसे 


विरोध आवेगा । ओर युक्तिसे भी विरुद्ध है। उसीको दिखाते हैं--उत्पत्तिसे 
पूर्व कार्य सत्‌ है यां असत्‌ £ यदि कहो कि असत्‌ है तो शशश्चङ्गकी भी 
कारणके व्यापारसे उत्पत्ति होने लगेगी । 
[ प्रश्न—सामग्रीके अभावमें शशश्चङ्गकी उत्पत्ति कैसे हो जायगी ? ] 
समाधान--जो सामग्री असत्‌ घरादिकी है, वही शशश्रहृूकी भी होगी 


दोनोंकी असत्ताम कोई विशेषता तो है ही नहीं, अर्थात्‌ सत्‌-असत्‌ 


सब एक-से हैं । 


[ प्रश्न--कार्य अत्यन्त असत्‌ नहीं है, किन्तु उत्पत्तिसे पूरवे असत्‌ है । 
समाधान--असत्के साथ 'प्राकू' ऐसा विशेषण छगाना ठीक नहीं दै । 


कदाचित्‌ ऐसा मान भी लिया जाय, तो शशश्रृज्ञ भी वैसा ही होना चाहिये। ] 


अब रहा सत्‌ पक्ष । यदि कार्य सत्‌ हे तो कारण सामग्रीकी क्या आवश्यकता 
है, वह तो पहले ही से सिद्ध है । और कार्यत्वका व्याघात भी हो जायगा । 

प्रश्न--हम किसी कार्यकी उत्पत्ति नहीं कहते, किन्तु कारणके व्यापारसे 
कार्यकी केवल अभिव्यक्ति होती है । 


यह दे कि उत्पत्तिवाला कार्य होता दै सतूकी उत्पत्ति दी नहीं होती, इसलिए प्रपञ्चक्का सत्रूपसे 
निवचन नहीं हो सकता । इसी तरइ असतकी भी उत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि स्वसत्ता- 
सम्वन्ध अथवा स्वकारणसंसर्गका नाम उत्पत्ति है। परन्तु असत्‌ न तो सम्बन्धका आधार 
ही हो सकता है ओर न सम्बन्धका निरूपक ही हो सकता हे। न कहीं ऐसा देखनेमें ही 
आता हे । इसलिए असतूकी भी उत्पत्ति नहीं होती है । यदि उभयविलक्षण कहो तो जैसा 
अनिवचनीय कार्य है, वैसी ही अनिवेचनीय अविद्या उसकी कारण भी हुई, तो मायिक सिद्ध हुआ । 
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यात्‌ । अस्तु तहिं सदसद्विलक्षणमनि्वचनीयसेव कायम्‌। एवं चेत्‌ त 
कार्यानुरूपानाद्यनिषेचनीयाज्ञानमेव कारणश्चचितम्‌, सत्यस्याञ्सलहेतुला 
तुपपत्त, रोके तथादशनात्‌ । न च कार्यवाचित्याजुपर्पात् विचित्रशक्ति 
कस्यैवाऽज्ञानस्य कहपनादित्युक्तम्‌ । न च पूर्वकाण्डस्य प्रामाण्यानुप 
पत्तिः, तस्याऽपि साध्यसाधनभावशुखेन सचशुद्धिद्वारेण प्रवृत्तिद्ारेण पा 
enn 
समाधान--यह भी नहीं हो सकता है, क्योंकि उसमें भी यह प्रश्न उठता 
है कि वह अभिब्यक्ति स्की होती है या असतूकी £ इसमें पहरा पक्ष तो ठी 
नहीं है, क्योंकि जो पहेलेसे ही सत्‌ है, उसकी फिर अभिव्यक्ति क्या! 
और दूसरे पक्षमे भी असत्‌की अभिब्यक्ति केसे £ क्या शशशृङ्ग भी कह 
प्रतीत होता है । इसलिए काथकी अभिव्यक्ति कहनेमें सत्त्व ओर असत्त 
रूप विकंट्पका भय दूर नहीं हो सकता । 
प्रश्न--अच्छा तो सत्‌ ओर असत्से विलक्षण अनिवचनीय ही कार्य माग | 
लिया जाय । 
` समाधान- यदि ऐसा है, तो जैसा अनिर्वचनीय कार्य है, वैसे ही अतिः | 
बैचनीय अज्ञानको उसका कारण मानना उचित है, क्योंकि सत्यका कारण 
असत्य नहीं हो सकता और छोकमें भी ऐसा ही देखनेमें आता है । 
[ शङ्का-लोकमें तो ऐसा देखनेमें नहीं आता, क्योंकि सीप सत्य है और 
वह असत्य रजतकी कारण है । 
समाधान--यह तुम्हारी बड़ी भूल है, देखो सीप रजतकी कारण नश. 
है किन्तु सीपका अज्ञान कारण है यदि सीपको कारण मानोगे तो वाष 
काळम भी रजतबुद्धि होनी चाहिये इससे कहा है कि ळोकमें भी ऐसा नहीं 
देखनेमें आता । ] | | 
शङ्का--तब तो कार्यकी विचित्रता नहीं बनेगी । " "मी 
समाधान--अज्ञान भी विचित्रशक्तिवाळा ही कल्पित है, इस बातको है 
पहले कह आये हैं । 
प्रश्न--ऐसा माननेसे वेदके पूर्व भागकी प्रमाणता न बनेंगी । " 
समाधान---उस पूव काण्डका मी स्वर्गरूप साध्यसाधन द्वारा अर्थ 
अन्त:करणधयुद्धि द्वारा या अबु द्वारा जाम ही तात्पर्य हे, क्योकि तायि 
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णि एव तात्पर्य्यात्‌, तात्पय्यार्थ शब्दस्य प्रामाण्यात्‌ । तस्मादविद्यायो- 
नित्व भावानां सुष्ठक्तस्‌ । अतोऽविद्याकरिपतस्य जगतः प्रतीतिशमकाली- 
नमेव सस्वयुचितम्‌, रज्जुसपंशुक्तिरजतगन्धवनगरस्वमप्रपश्नेपु तथादर्शनात्‌ । 

अलेद्‌ निरूपणीयम्‌ 
घ्रतीतिमाल्ं सत्त्वं चेत्‌ सत्त्वं घातीतिकं मतस्‌। 
अविरोधात्‌ ममाऽपष्टिं तद्भेदे वद्‌ का प्रमा ?॥ १७॥ 


प्रतीतिसमकालीनं सस्व जगत इति कोऽथः ? किं प्रतीतिरेव सर्वम्‌ ? 
के चा प्रतीतिव्यतिरेकेण जगतः पथक. सच्तमस्ति । अन्त्ये तत्र प्रमाणमस्ति 


भूत अथम ही शब्दकी प्रमाणता मानी जाती है । इसलिए पदार्थांको जो 
अविद्याकारणत्व कहा वह ठीक ही है। अतः अविद्याकर्पित जगतका प्रतीति- 
समकालीनसत्त्व (अर्थीत्‌ जितने समय तक जगत्‌ प्रतीत होता है उतने ही 
समय तक उसकी सत्ता) उचित है #, क्योंकि रज्जु-सर्प, झुक्ति-रजत, 
गन्धवेनगर और स्वप्नप्रपञ्च इन सबमें प्रतीतिसमकालीन ही सत्ता देखनेमें 
आती है । जगत्‌ की प्रातीतिक सत्ता होनेसे । हमको यहांपर आगेके विषयका 
निरूपण करना है । 

अतीति ही यादे सत्त्व ठहरी तो सत्त्व आतीतिक कहलाया यह निर्दोष 
होनेसे हमको भी इष्ट हे और यदि ज्ञान और ज्ञेयका भेद मानो तो कहो 
उसमें क्या अमाण हे अर्थात्‌ कोई भी प्रमाण नहीं हे ॥१७॥ 

यहांपर 'प्रतीतिसमकाळीन ही जगत्‌ की सचा हे! इसका खुलाशा अथ 
दिखलाते हैं । | 

मश्च--क्या जगतूकी प्रतीति ही सत्ता है या प्रतीतिसे एथक सत्ता है 

समाधान--जगवकी प्रतीतिसे प्रथक्‌ सत्ता है । 


» अर्थात्‌ ्राणियोंके माम कमोंसे अविद्यामें क्षोभ उत्पन्न होता है, तब कुञ्ध हुई अविद्य 
जंगदाकारसे ओर तत्तत्‌ ग्रतीतिके आकारसे एक ही परिणामको प्राप्त होती हे, क्योंकि उसमें 
कोई नियामक तो है ही नहीं और कमसे परिणाम दोनेमें कोई प्रयोजन भी नहीं है। बत्तिको 
विषयजन्य मानना भी हमको स्वीकार नहीं हैं अर्थात्‌ जैसे कि रज्जुसंप और तदाकार 
प्रतीतिका एकं ही साथ परिणाम दोता हे, वेस! ही प्रकृतमें भी जानो । 
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5 
न वा १ अस्ति चेत्‌, तल किं प्रत्यक्षमनुमानमा गमो5थो पत्तियां ? प्रत्यि 
चेत्‌ , तत्र घटोऽयमिति यत्‌ प्रत्यक्षमिदमेव स्वस्माद्‌ घटस्य भेदं विष 
करोति प्रत्क्षान्तरं वा । स्वयमेव स्वविषयमेदं शुह्णाति प्रत्यक्षमिति 
तत्‌ किं स्वप्रकाशं परप्रकाशं वा? तत्राथे स्वविषयविशेषणत्वेन मेदस 
भानेऽपि विशिष्टज्ञानस्य विशेपणज्ञानजन्यत्वपक्षे स्वेनेव भेदलक्षण विशेष 
विषयेण स्वयं जन्यते इति प्राप्तम्‌, तथा च आत्माश्रयः । | 

> 

प्रश्न--इसमें कोई प्रमाण है या नहीं । | 
समाधान--प्रमाण है। ` | 
प्रश्न--क्या प्रामाण है प्रत्यक्ष है या अनुमान है अथवा शब्द है ग 
अथौपत्ति है! , | 
समाधान- प्रत्यक्ष प्रमाण है । ye | 
प्रश्न--अच्छा तो 'अयं घट? यह जो प्रत्यक्ष हे यही.अपनेसे घटके मेदक 
विषय करता है या और कोई प्रतयक्षान्तर है । त | 
समाधान--*अयं घट? यह प्रत्यक्ष अपने आप"अपने विषय घरादिे। 
भेदको ग्रहण करता है उसको प्रत्यक्षान्तरकी अपेक्षा नहीं है । | 
प्ररन--अच्छा तो यह प्रत्यक्ष स्वयप्रकाशरूप है या परप्रकाश है। । 
समाधान--स्वयंप्रकाशरूप है । | 
[प्रश्‍न--तब तो अपनेसे अपनी उत्पत्ति हुई । | 
प्रश्न--कैसे ! 
समाधान--यहांपर यह विचार करना है कि घटनिष्ठ अपने मेदी 
ग्रहण करता हुआ प्रत्यक्ष विशेष्य घटके प्रति विशेषणत्वेन भेदका पे 
भिन्नो घट इस तरहसे ग्रहण करता है या 'मदूघट्योमेंद” अर्थात्‌ मेरा भी! 
घटका मेद है, इस तरह विशेष्यत्वेन महण करता है । | 
सारांश यह है कि भेद क्या घटका विशेषण है या विरे 
है | ओर प्रत्यक्ष उसका विशेषणरूपसे साक्षात्कार करता हठ या | 
रूपसे) | | 
समाधान--विशेषणरूपसे साक्षात्कार करता है ।] | 
म. जबाक स्वविषय भेदका विशेष लुरुपसे भान हुआ तो [“ 
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विशेष्यत्वेन भेदस्य भाने विशेषणविशेष्योभयेन्ट्रियसन्निकर्षमात्र 


` विशिष्टज्ञानकारणमिति पक्षे ज्ञानोत्पत्तेः पूर्व मेदोऽस्तीति वाच्यम्‌, तथा च 
' तस्यैव ज्ञानस्य कर्थं स भेदो विषयः स्यात्‌, स्वोतपत्तेः पूर्वे स्वस्येवा5- 


भावात्‌ । 
ज्ञानान्तरस्य च स्वयंप्रकाशज्ञानाविपयत्वेन तत्प्रतियोगि भेदाऽविपय- 


' प्रष्टव्य है कि विशिष्टज्ञान विशेषणज्ञान और विशेष्यके साथ इन्द्रिय 


' सम्निकर्षसे होता है या विशेषण. और विशेष्य इन दोनोंके साथ इन्द्रि 
' सन्निकर्पसे उत्पन्न होता है ¦ ] 


| 


| 


समाधान--विशिष्टज्ञान विशेषणज्ञानसे होता है । 
प्रश्न--तो इस पक्षमें अपने मेदरूप विशेषण विषयसे अपनी ही 


उत्पत्ति हुई । 


समाधान--तो हानि क्या हैं ! 

प्रभ--आत्माश्रय दोष हुआ यही हानि है । 

समाधान--अच्छा तो प्रेत्यक्ष अपने भेदको विशेष्यत्वेन ग्रहण करता है 
हम विशिष्टज्ञानको विशेषणज्ञानजन्य नहीं मानते। | 

प्रश्न--यदि भेदका विरोष्यत्वेन भान मानो तो विशेषण और विशोष्य 
इन दोनोंके साथ इन्द्रियसन्षिकर्ष विशिष्टज्ञाका कारण हुआ इस. 
पक्षम ज्ञानोत्पत्तिसे पहले मेदकी सत्ता कहनी होगी % तब तो उसी ज्ञानका 
वह भेद कैसे विषय हो सकेगा, क्योंकि अपनी उत्पत्तिसे पहले अपना ही अभाव 
रहता है । 

समाधान--उस ज्ञानका भी ज्ञानान्तर हम मान रंगे | 


* तात्पर्य यह दे कि भेदका आहक प्रत्यक्ष विशेषणविशेष्य उभय के सन्निकषसे जन्य है । 
इस पक्षम भेदका विशेष्यत्वेन अथवा विशेषणंत्वेग भान होनेपर भेद्के साथ इन्ट्रियका सन्नि- 
कषे अवश्य पहले कहना दोगा, क्योंकि भदसीभर्कंष ही तो विशिष्टभेदग्नाहक प्रत्यक्षका 
जनक है ओर इन्ब्रियसा्निकर्ष भेदका आश्रय ठहरा । उसके निमित्त भेदकी सत्ता पहले ही से 
माननी पड़ेगी, तब तो सन्देह यह होता है कि इन्द्रियसशिक्र्षका आश्रय जो भेद दै वह स्वग्राहक 
प्रत्यक्षको किसी ओर से ज्ञात होकर जनाता है या सत्तामात्रसे जनाता हे। यदि पहला पक्ष 
है, तो वह ज्ञान यही है या इससे भिन्न हे । यदि यही है, तो स्वप्रत्यक्षका विषय नहों बनेगा, 
क्योंकि अपनी उत्पत्तिसे पूरे अपना अभाव रहा करता हे, ऐसा एक नियम है । 
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न््य्ज्््््य्य य्य स्य ् न्य य्य य्य य्य 
स्वात्‌ । अवत्तेमानस्य ज्ञानस्य प्रप्रकाइयत्वे वततमानकालोाषनि 
स्वप्रकाशत्वमिति स्यात्‌। वचेमानकाले ज्ञानस्वरूपमेव स्तप्रकाशञ 
: चेत्‌ , न; अतीतानागतयोरपि तथात्वापततेः | नहि घटः कदा 
'अघट इति स्यात्‌ ।: इन्द्रियसभ्निकषाश्रयस्य भेदस्य स्वसत्तामप्र 
' ` स्वविषयकज्ञानजनकत्वमित्यपि प्रक्रियामात्रम्‌, ग्रमाणाभाषेन सत्तामात्र! 
`  अपि असिद्धेः । अस्तु तहिं परप्रकाशज्ञानपक्षे प्रत्यक्षान्तरेण ज्ञान, 
- 'ज्ञेयस्य भेदग्रहः । . । | 
आन... दद 
प्रश्‍न--अच्छा तो वह ज्ञानान्तर निर्विकल्परूप है या सिकल. 
है! इसमें प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है, क्यों मेद सविकल्पकमाक् 
द्य होता है । रहा दूसरा पक्ष, वह भी नहीं वन सकता, क्योंकि वह ज्ञाना 
भी स्वयंप्रकाश ज्ञानका विषय नहीं है । इसलिए तत्मृतियोगिक मेदको कि 
नहीं कर सकता । यदि अवमान ( भूत और भविष्य.) ज्ञानको पर प्रकार 
मानो तो वर्तमान काळोपाधिक स्वप्रकाश स्वतः हुआ इससे ज्ञान स्वाभाविक( 
स्वप्रकाश है, इस पक्षकी हानि हुई । ८ उँ 
समाधान--वत्तमान कालमे ज्ञानस्वरूप ही स्वयंप्रकाशरूप है । 
मरन--यह नहीं हो सकता, यदि ऐसा ही मान ल्या जाय तो उत 
अनागत कालमे भी ज्ञान की स्वयंप्रकाशता सिद्ध रहेगी, क्यों 
ज्ञानलमें कोई विशेषता तो है ही नहीं और जिस तरह घट कमी गए 
नहीं हो सकता वैसे ही ज्ञान भी कदाचित्‌ स्वयंप्रकाशरूप नहीं हो सकता | 
[अब इन्द्रियाथैसन्निकर्षका आश्रय जो मेद है, वह स्वसत्तामात्रसे स्वविष 
प्रत्यक्षको जनाता है, इस पक्षका अनुवाद करके खण्डन करते हैं ॥] इदि 
सन्निकर्षका आश्रय जो मेद है, वह स्वसत्तामात्रसे स्वविषयक ज्ञानको जना 
है, यह भी एक प्रक्रियामात्र है, क्योंकि प्रमाणके अभावसे सत्तामात्रकी * 
सिद्धि नहीं हो सकती । | 
प्रश्‍न---अच्छा तो परप्रकाश ज्ञानपक्षमे प्रत्यक्षान्तर (अर्थात्‌ बो प 
इस मत्यक्षके द्वारा) ज्ञानसे नेय “घट! का मिन्नरूपसे अहण होता है। * | 
मान ल्या जाय, तो क्या हानि हे ! 


समाधान वह भेदका अहण मी. व्यावत्त पतियोग्यादि (अर्थात्‌ रभ | 
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| भाषासुवादसहिता ४७ 
| . सोऽपि व्याइत्तप्रतियोग्यादिग्रहपूवको न वेति विवेचमीयम्‌। न 
चेत्‌.कथं भेदं विपयीङृय्यात्‌। नहि निद्धर्मिकं निष्प्रतियोगिकं वा भेदं 
कश्चित्‌ प्रत्येति, अयमस्माद्‌ भिन्न इति अनुभवात्‌ । 
। व्यावृत्तप्रतियोग्यादिग्रहपूर्वकत्वे तु व्यावृत्तिग्राहकप्रत्यक्षास्तरान्वेषणे : 
अनवस्था । तेनेव व्यावृत्तिग्रहे आत्माश्रयः । तस्माद्‌ वस्तुमात्रावगाहि 

। ग्रत्यक्ष न भेदवात्तां जानातीति सिद्धम्‌ । : 
! . अस्तु तहिं अजुमानात ज्ञानज्ञेययोभेदग्रः । तथाहि विमतो विषयः, . ` 
स्त्रबिपयज्ञानाद्‌ भिद्यते, तहिरुद्धधमोश्रयत्वात्‌ यो यहिरुद्धधमोश्रयः 


' एथक्‌ रूपसे स्थित जो प्रतियोगी और धर्मी इत्यादि ) के अहणपूवेक है या 

। नहीं, यह विवेचन .करना चाहिये। यदि नहीं है तो वह प्रत्यक्षान्तर भी 
भेदका ग्रहण कैसे कर सकेगा, क्योंकि निधर्मिक और . निष्पतियोगिक मेदका 
कोई भी साक्षात्कार नहीं कर सकता &, कारण कि “अयं अस्माद्विनः' अर्थात्‌ 
यह इससे भिन्न है--ऐसा अनुभव होता है.। इस अनुभवमें धर्मी और 

| प्रतियोगीका भान होता है यह निष्प्रतियोगिक अनुभव नहीं है । 

। प्रश्न--अच्छा तो व्यावृत्त प्रतियोग्यादिके ज्ञानपूर्वक ही ज्ञानसे ज्ञेयका 

 मेदअहण होता है, यही हम मान लेंगे । 

| . . समाधान--ऐसा मान लेनेसे. भी व्यावृत्तिके ग्राहक प्रत्यक्षान्तरकी खोज 

' करनी पड़ेगी, तब तो अनवस्था हो गई । यदि उसी प्रत्ययान्तरसे व्यावृत्तिका 

। ग्रहण होना माना जाय, तो आत्माश्रय दोष आवेगा। इससे वस्तुमात्रका 

“अवगाहन करनेवाला प्रत्यक्ष भेद की बात भी नहीं जानता, यह सिद्ध हुआ । 

' प्रश्न -अच्छा तो ज्ञानज्ञेयके भेदका अहण अनुमानसे सही उसीको 

| दिखाते हैं। यह विमत विषय स्वविषय ज्ञानसे भिन्न है, तद्विरुद्ध धर्मका 


* तात्पये यह है कि भेदको अहण करनेवाला प्रत्यक्ष निर्विकल्पक है या सविकल्पक ! 
' इसमें निर्विकल्पक तो कह नहीं सकते, क्योंकि समवायादि जिस तरह सविकल्पैकवे्य हें ऐसा 
| ही भेद भी सविकल्पकमात्र वेद्य हे।- अब रहा सविकल्पक पक्ष उसमें भी यह प्रइन उठता 
दवै कि वह सविकल्पक प्रमेयत्वेन भेद को विषय करता है या भेदत्वेन १ इसमें प्रथम पक्ष तो 
निष्प्रयोजन हे, क्योंकि प्रमेयत्वेन जलका ज्ञान होनेपर भी प्यासे मनुष्यकी प्यास शान्त 
नहीं होती । ऐसे ही भेद के वारेमें भी जानो, अब रहा दूसरा पक्ष कि “भेदत्वेन भेद को 
[विषय करना” वह भौ ठीक नहीं है, क्योंकि धर्मा ओर प्रतियोगीके सापेक्ष ही तो भेद है । ' 
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तदो भिद्यते यथा घटात्‌ पटस्तथा चायं तस्मात्‌ तथा। मेषं वि 
भेदनिरप्यत्वेन भेदासिद्धया विरोधासिद्धा तडिरुद्धधमाश्रयत्वस्य ज्ञ 
असिद्धेः । साध्याप्रसिद्धया व्या्तचसिद्वे्च । नहि घट 
केनचित्‌ मानेन सिद्धो येन साध्य प्रसिद्धचेत्‌ । प्रत्यक्षाभावे अनुमाना 
रानुसरणेऽपि अनवस्थादिदोषस्य तादवस्थ्यात्‌ । 
_ NRF 0 


--- जत 
आश्रय होनेसे ( अर्थात्‌ ज्ञानसे विरुद्ध जो जड़त्व आर अप्रकाशत्व धर्म है ज्ञ 
धर्मोका आश्रय होनेसे ) जो जिससे विरुद्ध धर्मका आश्रय होता है वह उपे. 
भिन्न होता है, जैसे कि घटसे भिन्न पट, वेसे ही यह विषय भी है, इस्षि 
विरुद्ध धर्माश्रय होनेसे ज्ञानसे भिन्न है । 

समाधान--भैवम्‌' ऐसा मत कहो, क्योंकि विरोधका मेदसे निरूपण होगे! 
भेदकी असिद्धि # होनेपर विरोधकी भी असिद्धि हुईं तो उससे कि 
धर्मोका आश्रय होना यह बात भी असिद्ध ही रही । ओर भी सुनो, तुम शा 
प्रतियोगिक भेदको सिद्ध करते हो या भेदमात्रको ! इसमे अन्त्य पक्षे? 
कुछ झगड़ा है ही नहीं । रहा पहला पक्ष, उसमे साध्यकी अप्रसिद्धिसे पक्ष 
भी असिद्धि हुई तो आश्रयासिद्ध हुआ । 

प्रश्‍न--हम यहाँपर ऐसा अनुमान करते हैं. कि ज्ञान ओर झाले, 
विषय ये दोनों परस्पर भिन्न हैं, विरुद्धधर्मके आश्रय होनेसे, जैसे कि घट गो 
पट, यह हमको वक्तव्य है ओर परस्पर मेद भी धटादिमे ही प्रसिद्ध दै, इसशि 
अप्रसिद्ध विरोषणसे आश्रयासिद्ध दोष नहीं आता। | 

समाधान--व्याप्तिकी असिद्धि होनेसे यह कहना भी तुम्हारा ठीक नहीं है| 

प्ररन--व्याप्तिकी आसीद्वि कैसे है : 

समाधान--सुनो, घट और पटका मेद किसी प्रमाणसे सिद्ध नही ऐ 
सकता, जिससे कि साध्यकी सिद्धि हो सके तात्पर्य यह है कि साध्यस्तापरे 


* तात्य यह है कि विरोधका आश्रय होनेसे धर्मका विरुद्ध होना इसमें तो गरे 
झगड़ा ह ही नही, परन्तु ज्ञान ओर शेयका विरोध भी तो भेदके जाननेपर ही जाना जागरण 
यदि भेदका ज्ञान नहीं है, तो विरोधका ज्ञान कैसे होगा; क्योकि वह तो भेदसे निरम्य ब 
अब ज्ञान ओर शेयका मेद है तुम्हारा साध्य जव उसकी अभी सिद्धि नहीं हे तो तबिरूण 


विरोधरूप धर्मविशेष दै उसकी आसिद्धिसे उसके आश्रयत्वकी भी असिद्धि है, ह 
सिद्धान्तीने कहा है-- टु । 
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भाषानुवादसहिता ४९ 


आगमस्याञ्मेदमात्रे तात्पर्य्येण पय्येवसन्नस्य भेदवोधकत्व शङ्कितुमपि 


| अशक्यम्‌ । नजु त्रह्मणः सकाशात्‌ सृष्टि प्रतिपादयज्नागमः काय्येजातस्य 
। ततो भेदमपि अतिपादयति । अमेदे ततो जन्मेव न स्यादिति चेत्‌, न; 
' सृष्टिवाक्यस्थ सर्वस्य प्रधानादिपरपरिकल्पितकारणान्तरनिराकरणपरस्य 


| 


' सृदूघटादी कारणात्‌ काव्यस्य भद्नाशनरूपणपद्‌ ब्रह्मणः कारणात्‌ काय्य- 


' जातस्य सवस्य भेदेनाऽनिरूपणेनाऽद्वितीयत्रह्मसम्भावनामात्रे तात्पय्यात्‌ । 


| ( साथ रहना रूप ) सम्बन्ध व्यापि हे और सम्बन्धके उभयनिखूप्य होनेसे, 


' दोनों सम्बन्धियांको सत्‌ होना चाहिये । प्रमाणके अमावसे तुम्हारा साध्य 
| इष्टान्तमें मी सत्‌ नहीं है, इसलिए साध्यकी अप्रसिद्धिसे तन्निरूपित व्याप्तिकी 
' भी सिद्धि नहीं हुईं । इसी प्रकार प्रत्यक्षका अभाव होनेपर अनुमानका अनुसरण 
। करनेसे भी अनवस्थादि दोष ज्योंके त्यां रहे । 


अव रहा शाखप्रमाण, वह भी ताप्पयरूपसे अमेदमात्रमें पर्यवसित है, 


| इसलिए उसकी भेदवोधकतामे शङ्का ही नहीं हो सकती । 


प्रश्न--शास्र भेदबोधक क्यों नहीं है! बरहमसे सृष्टिका वर्णन करता हुआ जो 


| यितो वा इमानि भूतानि जायन्ते’ इत्यादि वेदशास्त्र है, वही कार्यमात्रका ब्रह्से 


| 


मेद भी कहता है । अभेद होनेपर तो जन्म ही न होता । 
समाधान-तुम्दारा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि “यतो वा इमानि’ यह श्रुति 


, अचेतन प्रधानसे ओर परिच्छिन्न ज्ञानशक्तिवाले हिरण्यगर्मसे जगत्की उत्पत्ति 


| होना सम्भव नहीं है, इस बातको कहती है [ अर्थात्‌ सांझ्यादिसे परिकल्पित 
। प्रधानादिके खण्डनमें उक्त श्रुतिका तात्पर्य है] जैसे मिट्टी और घट आदिमं कार्यसे 


* *क ७ त नमन RR ता रो रडकपकड रडकड बे 


कारणका मेदसे निरूपण नहीं है, वैसे ही श्रुतिने कारणरूप ब्रह्मसे सम्पूर्ण कार्यका 
मेदरूपसे निरूपण नहीं किया है, किन्तु श्रुतिका तात्पर्य अद्वितीय ब्रह्मसम्मावना- 
मात्रमें है [ अर्थात्‌ विजातीय भेदशून्य ब्रह्मकी जो सम्भावना, अर्थात्‌ अद्वितीय 
ही ब्रह्म हो सकता है ऐसी सम्भावना, उसमें सृष्टिवाक्यका तापपर्य है। 
प्ररन--यदि मिट्टी और घटका अभेद ही माना जाय, तो पूर्वोत्तरभाव 
अर्थात्‌ कारणका पहलेसे रहना और कार्यका पीछे होना आदि नहीं बनेगा । 
उसके न बननेसे पूर्वोत्तरभावसे व्याप्त जो कार्यकारणभाव है, वह भी भेदके 
बिना नहीं बन सकेगा अर्थात्‌ भेदके माने बिना कार्यकारणभाव नहीं हो 
सकता, इसलिए सृष्टिवाक्य मेदपरक क्यों न माना जाय £ ] 
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भावात्‌ । पदार्थस्वैव संसृष्टत्वेन या धर्मिमात्रपरत्वेन वा बाकयप्रतिपायला | 
करपनायाश्च निपेधवाक्यविरोधेनाऽचुत्थानात्‌ । न च ज्ञानमेत स्वाति 
जञेयव्यतिरेकेणाऽलुपपन्नं स्वभिन्नं ज्ञेयं विषयीकरोति । नहि निर्विपय ज्ञा 


जम्न यदि सशवाय भेदपरक होता तो 'नेह सानास्ति किञ्च तो “नेह नानास्ति किञ्चन? हव 
अतिसे भेदका निषेध करना व्यथे हो जाता, क्योंकि एक अखण्ड व 
दिखानेके “निमित्त ही तो भेदका निषेध किया जाता है । अर्थात्‌ यदि भेद श्री 
` तातपयका विषय होता तो अखण्ड वस्तुकी सिद्धि न होती । और भी एक युहि 
है, वह यह कि सुष्टिवाक्य साक्षात्‌ मेदका प्रतिपादय, नहीं करता, क्योंकि उसे 
कोई मेदवाचक पद ही नहीं है और अपदार्थ वाक्यार्थ,भी नहीं होता। 
प्रभ--जैसे शत्रुके घरमें भोजनका निषेध करानेवाळा 'विषं झु 
इत्यादि अपदा होनेपर भी वाक्याथ होता है, वेसे' ही. ब्रह्म और जगक 
मेद अपदार्थ होनेपर मी सुष्टिवाक्यार्थे क्यों नहीं होगा £ _ | 
समाधान--संसृष्टछूपसे अथवा घर्मिमात्रपरक होनेसे ` पदाथ ही साक्षा | 
वाक्यप्रतिपाद्य होता है, इसलिए परग्रहभोजननित्ृत्तिके अपदारथे होनेसे स 
साक्षात्‌ वाक्याथैता नहीं है और पुरुषकर्पनाका भी उत्थान नहीं हो सके, 
क्योंकि 'नेह नानास्ति किञ्चन? इस निषेधवाक्यसे विरोध आता है अर्थात श्रुति 
सामने पुरुषकी कल्पना तुच्छ है । | 


| 


प्रश्‍न--अपनेसे अतिरिक्त जो ज्ञेय अर्थात्‌ घटादि पदार्थ हैं उनके मिं 

ज्ञान असिद्ध है, इसलिए ज्ञान अपनेसे भी भिन्न ज्ञेयको विषय करता है! 

` [तास यह है कि जैसे दाह्यके बिना अभि अपने स्वरूपको नहीं पा सकती | 
वैसे ही ज्ेयके विना ज्ञान भी अपने स्वरूपको नहीं पा सकता, इसलिए इ, 
होना आवश्यक है । वृत्तिके विरोधसे वही जीव स्वयं ज्ञेय नहीं हो सकता | १. 
कारण ज्ञान ही अपनेसे"भिन्न जो ज्ेय उसके बिना अनुपपन्न होनेसे हेर 
कल्पना करता है । इस तरह ज्ञान और शेयका मेद सिद्ध हुआ ] ओर बिस 
जानका संभव मी नहीं हे और ऐसा कहीं देखनेमें भी नहीं आता, किल रै. 


=¬ 9 कल कब न | 
+ तात्पर्य शः | 
क य यह है कि ज्ञान निश सक हनि ८काह्मूप्रदाथे अत्यन्त अदत ग | 


j 
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सम्भवति दृष्ट वा सविपयस्येव भासमानत्वात्‌ अन्यथा निष्प्रकारकमेव 
भासेत । ज्ञाने पिपयातिरिक्तस्य प्रकारस्य अभावादिति वाच्यम्‌, 
ज्ञेयव्यतिरेकेण ज्ञानस्य अनुपपस्यभावात्‌ । 

तथाहि तत्‌ किं ज्ञानस्य ज्ञेयव्यतिरेकेण उत्पत्त्यनुपपत्तिः स्थित्य 
`. चुपपत्तिज्ञप्चलुपपत्तिवां ? नाद्यः, ज्ञानस्य स्वरूपत उत्पत्त्यमावात्‌ । भावे 
! वा ग्रमाणतदाभासाभ्यामेव तदुत्पादनसम्भवे विपयानपेक्षणात्‌ ज्ञानस्य 
' सर्वत्र विपयजन्यस्वे नियमाभावात्‌ । 


नाऽपि स्थित्यजुपपत्तिः, विपयस्य ज्ञानानाश्रयत्वात्‌ 3 तथात्वे वा विष- 


' सविषयक ही सर्वत्र भासमान होता है, नहीं तो निष्प्रकारक ही भासने रगता 
' ऐसा होता नहीं है। और ज्ञानमें विषयसे अतिरिक्त कोई प्रकार भी नहीं है 
। जिससे वह सप्रकारक होकर भासने रुगे | 
| समाधान--यह मत कहो, क्योंकि ज्ञेयके विना ज्ञानकी अनुपपत्ति ही 
नहीं है, अर्थात्‌ ज्ञेयके विना भी ज्ञानकी सिद्धि हो सकती है। “उसी 
` बातको दिखाते हैं, क्या ज्ञेयके विना ज्ञानकी उत्पत्तिकी असिद्धि है या 
उसके बिना ज्ञानकी स्थिति नहीं हो सकती है अथवा उसकी ज्ञप्तिकी अनुपपत्ति 
है। इन तीनों पक्षोंमें से पहछा पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि ज्ञानकी स्वरूपतः 
उत्पत्ति ही नहीं है फिर कैसे कह सकते हो कि ज्ञान की उत्पत्तिकी असिद्धि है। 
यदि कुछ देरके लिए ज्ञानकी उत्पत्ति मान भी छें, तो प्रमाण या प्रमाणा- 
` भाससे उसकी उत्पत्ति हो सकती है फिर उत्पत्तिमे विषयकी क्या अपेक्षा है, 
` अर्थात्‌ कुछ आवश्यकता नहीं है । और ज्ञान सर्वत्र विषयजन्य ही होता है, ऐसा 
कोई नियम भी नहीं है, क्योंकि अनुमित्यादि स्थलूमें इसका व्यभिचार है । 

अब रहा दूसरा पक्ष, वह यह कि ज्ञेयके बिना ज्ञानकी स्थिति नहीं हो 
सकती, वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि यह वात तब हो सकती, जब विषय 


जाय तो ज्ञान किसका प्रकाशक दोगा? इसलिए ज्ञान वस्तु निरूप्य हे तो विषयक अभावमें उसके 
स्वरूपका ही सम्भव नहीं हो सकता । कदाचित्‌ तुम यह कहो कि किसी भूतलके घटवान्‌ होनेपर 
भी दूसरा भूतल घटरहित भी है, यह वात जिस तरह सम्भव हो सकती हे, वैसे ही करिसी 
ज्ञानके सविषय होनेपर भी ज्ञानान्तर निर्विषय क्यों नहीं १? इसपर वादी कहता है 'सविषयस्येव 
अथात्‌ सविषय ज्ञान ही भासमान हो सकता है, निर्विषय भासित नहीं होता । . 
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द ऱ्ऱ्य्य्य् 
यत्वव्याघातात्‌। ज्ञानविषयकज्ञानस्य विषयज्ञानाधीनत्वेन जेव > 
ज्ञप्तयनुपपत्तिरस्त्विति चेत्‌ , न}. ज्ञानस्य स्वयम्प्रकाशमानलेन हि | 
वहाराथं खातिरिक्तानपेक्षणात्‌ । परप्रकाशत्वेन ज्ञानान्तरापेक्षाया त 
अन्यतस्तस्याऽपि अन्यत इति अनवस्थित्या ज्ञानासिद्धो जगदान्ध्यप्र हि | 

अज्ञायमानस्यैव ज्ञानस्य स्वविषयसाधकत्वे प्रमाणाभावेन नर 
तरस्य स्वरूपसस्वासिद्धेः । अस्तु वा ज्ञानस्य स्वज्ञानाथं ज्ञानान्तगो 


MS फ) 
ज्ञानका आश्रय होता, परन्तु वह ज्ञानका आश्रय नहीं है; विषयको शक 
आश्रय माननेपर विषय ही नहीं रहेगा। [सारांश यह है कि ज्ञ 
`. प्रमाता है और विषय ठहरा प्रमेय, यदि विषयको ज्ञानाश्रय मानोगे तो कि 
'त्वका ही व्याघात ( नाश ) हो जायगा ।] [ | 

` >प्रभ--अच्छा तो ज्ञानविषयक ज्ञानके विषयज्ञानके अधीन, (वि 
`  भिनञ्चानजन्य) होनेसे शेयके बिना उसकी ज्ञसि ( प्रतीति) का नह 
ही ज्ञान और जेयके मेंदमें प्रमाण हो । | 
समाधान--यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि ज्ञान स्वयंप्रकाशमान है, मा 

वह अपने व्यवहारके लिए अपनेसे भिन्नकी अपेक्षा नहीं रखता । यदि जे 
` प्रमकाश मानकर उसको ज्ञानान्तर (अन्य ज्ञान) की अपेक्षा है, ऐसा माना जा. 
तो उस ज्ञानान्तरको भी ज्ञानान्तरकी अपेक्षा रहेगी और उसको भी चैं 
जानकी अपेक्षा रहेगी, इस तरह अनवस्था होनेसे ज्ञानकी ही सिद्धि त होगे. 
जगत्‌ अन्धा हो जायगा । % और यदि अज्ञायमान ज्ञानको ही विषयकसाश | 
मानो, तो प्रमाणके अभावसे ज्ञान नरश्ङ्गके तुल्य हो जायगा इस दशां 
उसकी स्वरूपसत्ता ही सिद्ध न होगी । | 
अथवा ज्ञानको स्वज्ञानके लिए ज्ञानान्तरकी अपेक्षा भले ही रे 


| 

| 
TT. | 

| 

} 

3 


| 
| 


हों ] 


_ हे कि जो ज्ञान नहीं जाना जाता उसीछी असत्त्वापत्ति है | 
पर कस ममाणामावसे असत्त्वापत्ति रही । पश्चात्‌ उस ज्ञानघारादी भी असल 
ह लि न कोई सिद्ध न हुआ। तव तो जडप्रपधकी स्वयंसिद्धि न श 

न होगा । इसलिए ज्ञानको परप्रकाश मानना अयोग्य दे । | 
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, तथाऽपि विषयापेक्षणं कुतः विषयज्ञानस्येव अपेक्षणात्‌ । ज्ञानसामान्यस्य 
अनपेक्षणे स्वविषयव्यावृत्तज्ञानापेक्षायां, विषयापेक्षापि अवश्यम्भाविनी 
इति तत्तुच्छम्‌ , ज्ञानस्य स्वत एव व्यावृत्तत्वात्‌ परसिद्धजात्यादिवत्‌ । 

तथापि ज्ञानस्य ज्ञेयव्याप्तत्वात्‌ ज्ञेयं बोधयति इति चेत्‌ , न; व्याप्तय- 


' तो भी उसको विषयकी अपेक्षा नहीं हो सकती है अथौत्‌ विषयीमूत 
| ज्ञानका जो विषय है उसकी अपेक्षा ज्ञानविषयक ज्ञानको कैसे हो सकती है, 
| किन्तु उस ज्ञानान्तरको विषय ज्ञानकी ही अपेक्षा रहेगी । [ अर्थात्‌ ज्ञानकी जो 
| ज्ञप्ति है, वह स्वविषयः ज्ञानकी ही अपेक्षा रखती है ज्ञानविषयीभूत जो 
' ज्ञान उसके विषयकी भी अपेक्षा नहीं रखती, क्योंकि स्वविषयी जो ज्ञान 

तन्मात्रसे ही वह ज्ञप्ति चरितार्थ हो जाती है । ] री 
प्रश्न--ज्ञानकी ज्ञप्तिको सामान्य ज्ञानकी अपेक्षा न रहनेपर अपने 
| विषयसे भिन्न ज्ञानकी अपेक्षा रही तो विषयकी अपेक्षा भी अवश्य रही †। 


। समाधान-यह तुम्हारी बात तुच्छ है, क्योंकि जैसे वैशेषिक आदिने. 
घटत्व, पटत्व आदि जातियोंको स्वतः व्यावृत्तरूप माना हे, वेसे ही ज्ञान भी 
स्वतःव्यावृत्तस्वरूप है { । 


प्रश्न--जिस तरह दाह्यव्याप्त वहि ( लकड़ीमें व्याप्त हुई असि ) दाह्यको 


| पुँवादीका तात्पर्य यह है कि ज्ञानकी ज्ञप्तिम क्या ज्ञानसामान्य ही विषय हे या विशेषज्ञान 
विषय दे इसमें पहला पक्ष तो बनेगा नहीं, क्योंकि घटज्ञानम्‌? ऐसा उसका आकार होनेसे 
| ज्ञानमात्रके विषय कहना अयोग्य दै, क्योंकि तन्मात्रकी अपेक्षा न रही । अव यदि दूसरा पक्ष 
है तो ज्ञानविशेषके विषयके अधीन होनेसे विषयक्रे अभावमें ज्ञानकी ज्ञप्तिकी उत्पत्ति कैसे होगी 
| सिद्धान्तीका कहना यह दै कि विषय ज्ञानमें व्यावृत्तिका हेतु दै या ज्ञानमें 
 व्याउत्तिकी अतीतिका हेतु दै ! इसमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि व्यावृत्तिके अन्योन्या- 
' भावरूप होनेसे वद॒ जन्य है और यदि उसको जन्य कहो तो उसकी उत्पत्तिस पहले 
ज्ञान सबसे अभिन्न स्वभाववाळा उत्पन्न हुआ तव तो विषयसे व्याइत्तिकी उत्पत्ति होनेपर 
| अपने स्वभावको क्यों न छोड़ेगा। और अतीत-अनागत-विषयक ज्ञानमें भी अव्यावृत्तत्व 
` प्रसंग होगा। अब रहा दूसरा पक्ष उसमें यह प्रष्टव्य है कि यदि विषय अपने ज्ञानमें व्यावृत्तिका 
' बोधन कराता हे तो असती व्यावृत्तिका बोध कराता हे या सती व्यातृत्तिका ? इसमें असतके 
 अ्रकाश न होनसे पहला पक्ष ठीक नहीं हे, दूसरे पक्षमें भी ज्ञानव्यावृत्तिडी सत्ता विषयाधीन नहीं 
है, किन्तु जातिके तुल्य स्वतःग्याबुत्त दै । 
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सिद्धेः ज्ञानज्गेययोविभिन्नदेशत्वेन सामानाधिकरण्याभावात्‌। अतीता. | 
नागताथेज्ञानदर्शनेनेककाठत्वस्य अपि असिद्धेः । तस्मात्‌ + 


प्रत्येतव्यप्रतीत्योश्च भेदः प्रामाशिकः कुतः £ 
प्रतीतिसालमेवेतट्टाति विश्व चराचरम्‌ ॥ १८॥ 
ज्ञानज्ञेयप्रभेदेन यथा स्वाप्नं प्रतीयते । 
विज्ञानमात्रमेंवेतत्‌ तथा जाग्रच्चराचरम्‌ ॥ १& ॥ 


ती की त त 
जढाती है, वैसे ही शेयव्याप्त ज्ञान भी शेयका बोध कराता है । | 
समाधान -यह दृष्टान्त विषम है, क्योंकि जब कभी जहांपर वहि | 
रहती है तब वहाँपर दाह्य भी अवश्य रहता है, इसलिए ठीक ही हुआ कि | 
अभि दाह्य ( काष्ठादि ) को जलाती है । परन्तु मङ्कतमें तो ज्ञान और ज्ञेयकी 
व्याप्ति ही नहीं है, क्योंकि भिन्नदेशस्थ होनेके कारण ज्ञान और ज्ञेयके | 
सामानाधिकरण्यका अमाव है ओर ज्ञान और ज्ञेयके एककालत्वका भी अभाव | 
है, क्योंकि वह अतीत-अनागतविषयक भी दिखाई देता है। यहाँपर संग्रह | 
इलोक हैं-- 
ज्ञान ओर ज्ञेयका भेद प्रामाणिक केसे हो सकता हे ? यह सम्पूर्ण चराचर | 
विश्व म्रतीतिमात्र ( ज्ञानरूप ही ) भास रहा है। [ तात्पर्य यह हं कि जड | 
अपन्चको अपनी सिद्विके लिए अवश्य ज्ञानकी अपेक्षा हे, परन्तु ज्ञानको | 
विषयकी अपेक्षा नहीं हे, यह सिद्ध किया जा चुका हे, इसलिए ज्ञानमें ही | 
विषयका अन्तमवि हो जाता हे ॥१८॥ | 
शङ्का- यदि प्रतीतिमात्र ही जगत्‌ है, प्रतीतिसे मिन्न नहीं हे तो | 
चराचररूप जगतमें कहीं अभेदसे और कहीं नानारूपसे प्रतीति क्यों होती है £] | 
समाधान--जैसे [कि स्वप्नावस्थाका जगत्‌ विज्ञानस्वरूप होनेपर भी ज्ञान, | 

ज्ञेय, आदि भेदसे प्रतीत होता है ( अर्थात्‌ स्वभर्मे विज्ञान ही ज्ञेयरूपत्े जौर | 
ज्ञानख्ससे प्रतीत होता है ) वेके ही यह विज्ञानमात्र ही जाग्रतूकालीन चराचर | 
रूप जगत्‌ कहीं भेदसे ओर कहीं अभेदसे भासमान होता है। [ इसलिए उसका | 


भान होना अथात्‌ भेद और अभेदरूपसे भान होना कुछ अनपपन्न ( युक्तिशून्य ) | 
नहीं है ॥ १९ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


भाषालुवादसहिता ५५ 


| 0 0000 न प सट ha NS 
तन्तोमेंदे पटो यद्वच्छून्य एव स्वरूपतः। . . 

त्रात्मनोऽपि तथैवेदं भानसालं चराचरम्‌ ॥ २० ॥ 

रज्जुर्यथा आन्तदष्ठ्या सर्पेरूपा प्रकाशते । 

आत्मा तथा सूढबुद्धबा जगदूपः प्रकाशते ॥ २१ ॥ 


| “प बिज्ञान ही जगत्‌ रूपसे भासता है, ऐसी कल्पना क्यों करते हो. जगत्‌ रूपसे भासता है, ऐसी कल्पना क्यों करते हो 
` दास भिन्न स्वतन्त्ररूपसे जगत्‌ भासता हे, ऐसी कल्पना क्यों नहीं करते ! ] 

जैसे कि वास्तवमें पट तन्तुमेदसे शून्य हे अर्थात्‌ तन्तुरूप ही हे उससे 
मित्र पट कोई चीज नहीं हे, वेसे ही प्रतीतिसिद्ध यह चराचर जगत्‌ भी 
ब्रालासे यादे स्वरूपतः भिन्न होता तो शून्य होता# इसमें भानमात्र होना 
बह हेतु है [ भाव अकाशको अर्थात्‌ चेतन्यको कहते हे, वह प्रकाशता वास्तवमें 
आत्मार्में ही पर्यवासित ( समाप्त ) होती हे, इसालिए यह ठीक है कि आत्म- 
गेदमे जगत्‌ असत्‌ हे ॥ २०॥ 

शङ्ा-यदि चिदात्माका जगत्रूपसे भान होता हे तो' वह विकारी 
हो जायगा । | 

समाधाने-विवर्तवादका आश्रय करनेसे यह दोष नहीं आ सकता । 
इसी बातको कारिकासे दिखाते हैं । ] 

जसे आन्तदृष्टिसे रज्जु सर्परूपसे प्रतीत होती है, वैसे ही आत्मा भी 
पूदृदृष्टिसे जगत्रूपसे भासता है ॥२१॥ 

[ शङ्का--अज्ञात रज्जु सर्परूपसे भासती हैं यह बात ठीक है, क्योंकि 
वह सपकी अधिष्ठान है परन्तु आत्माका तो अज्ञानवशसे भी जगत्रुपसे भान 
गहीं हो सकता, क्योंकि वह आत्मा जगतका निमित्तमात्र है, अधिष्ठान नहीं है । 

समाधान--आसा जगत्‌का निमित्त कारण नहीं है, किन्तु उत्पत्ति, 
| se हे कि कारणकी सत्ता ही कार्येकी सत्ता हे, स्वतन्त्ररूपसे कार्यकी सत्ता नहीं 

स्वतन्त्र सत्ता होती तो तन्तुके अभावमें भी पट होता । 


भ--परके प्रति तन्तुओंके समवायी कारण होनेसे वे परके आश्रय हैं, इसलिए तन्तुओंके 

| भां पट नहीं उइर सकता । परन्तु एतावता तन्तुकी सत्ता ही पटकी सत्ता नहीं हो सकती । 

भ लय तुम्हारा कहना ठीक नहीं है। जवे कि हिमालय ओर विन्ध्याचलका परस्पर 

- सञार रेषेस कार्यकारणभाव नहीं बनता है, वैसे ही प्रकृतमें जानो अथात्‌ अत्यन्त भेदम 
च्‌ बनता दौ नहीं? हे/भा9०॥०५ Math Collection. Digitized by eGangotri 
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आत्मन्येव जगत्सव दृष्टिमात्रै सतत्त्वकस्‌ । 
उद्धूय स्थितिमास्थाय विनश्याति मुहुमुहु; ॥ २२ ॥ 
पूणोनन्दाऽद्वये शुदे पाप्मदोषादिवजिते । 
प्रतिबिम्बमिवासाति दृष्टिमालं जगतत्रयस्‌ ॥ २२ ॥ 


oooh" 
अज्ञात आत्माको जगतका अधिष्ठान कहना ही उचित हद । इस वातकरो | | 
कारिकासे दिखाते हैं । ] | 
तसोंके साहित यह समस्त दृश्मात्र जगत्‌ आत्मामें उत्पत्ति आर | 
स्थिति को प्राप्त होकर वार वार लयको प्राप्त होता है ॥२२॥ 
[ शङ्का--परिच्छिन्न जगत्रूप होनेसे आत्मा जड़ हो जायगा और जगत्‌ | 
दुःख-रूप है तन्मय आसाके माननेसे वह दुःखी हो जायगा तथा जगत्‌ नाना | 
रूप है तन्मय ही यदि आत्मा है तो नाना आत्मा सिद्ध होंगे यह भी तुमको | 
अनिष्ट है और आत्मामे अशुद्धिका निवारण मी नहीं हो सकेगा, क्योंकि तुम | 
आत्माको जगतूमय मानते हो और जगत्‌ अशुद्धिमय है तुम्हारा आत्मा धर्म्मादि- | 
मय मी होगा, क्योंकि धर्मादिकी अपेक्षाके बिना आत्मा जगतको उत्पन्न ही नहीं | 
करता नहीं तो वैषम्य दोष आ पड़ेगा, कदाचित्‌ यह कहा कि आत्मा जीवों के | 
अदृष्टका उपजीवन करता है अपने अदृष्टका नहीं । यह मी ठीक नहीं है, क्योंकि | 
तुम्हारे मतमै जीव और त्रक्षका अभेद है। और मी दोष हे--जैसे कि | 
दहीके आकारको प्राप्त होनेपर फिर दूध नहीं रहता, दही ही अवशिष्ट रहती है | 
वैसे ही आत्माके जगद्रूप होनेपर उसका अभाव हो जायगा । | 
समाधान-- इन पूर्वोक्त दोषोमें से एक दोष भी आत्मामें नहीं आ सकता है, | 
क्योंकि अज्ञानवशसे आत्माकी परिच्छिन्नादि जगत्रूपता है वास्तवे नहीं है | 
इसी बातको आगेकी कारिकासे दिखाते हैं ।.] | 
समस्त पाप, दोषादिसे रहित, शुद्ध, पूर्ण, आनन्द और अद्वितीय आत्मामं || 
हष्टिमात्र तीनों जगत्‌ ( जाग्रत्‌ , स्वप्न और सुषुप्ति कालीन ) मतिविम्बके समां | 
अतीत होते हें। [अथाति जैसे विम्बके स्मीपमें दर्पण अतिबिम्बरूपसे अतिभाति/ | 
होता हुआ भी अपने स्वरुपको नहीं छोड़ता, क्योकि अतिविम्बाकार मिथ्या | 
हे । वैसे ही आता भी जगदाकारके मिथ्या, होनेसे जगदाकाररूपते मरती | 


होता हुआ मी अपने स्वरूपको नहीं होडया है] ,॥२३॥..., 


५ 
} 
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लाक `. 
तस्मिश्रिदरगणे स्फारे समस्ता वस्तुदृष्ट्यः । 
इमास्ताः ग्रतिविस्बन्ति सरसीव तरटरुमाः ॥ 
तथा--यस्य चित्तमयी लीला जगदेतच्चराचरम्‌ । 
तस्य विश्वात्मकत्वेषपि खण्ड्यते नेकपिण्डता ।॥! 
देवं दृष्टिमात्रात्मर्क जगत्‌ आस्माश्रतिषयेण अज्ञानेन तमिति 
. _नोऽज्ञानविषयत्वं साधु विकल्पितस्‌। तथा च आत्मनि लौकिक 
` शद््माणासम्भवेन शशविषाणादिवदसच्चे प्राप्ते इतस्तत्‌ साक्षात्काराय 
` बह्बाम्यर्थना कुतस्तरां युक्तचपेक्षा इति संक्षेपः । 


` उस चेतन्यरूपी विस्तृत दर्पणम यह सम्पूर्ण वस्तुदृृष्टि प्रतिबिम्बित होती 
है सपर दृष्टान्त हैं--जैसे कि विस्तृत तालाबमें उसके किनारेके, वृक्ष प्रति- 
विमित होते हैं । जिसकी चित्तमयी लीला यह चराचर विश्व है, उसके विश्वा- 
लक होनेपर भी एकपिण्डता--अद्वितीयता--खण्डित नहीं हो सकती हे । 
सो इस प्रकार दृष्टिमात्रात्मक यह जगत्‌ आत्माके आश्रित और उसीको 
विषय करनेवाले अज्ञानसे निर्मित हुआ है । इस तरह तुमने जो--भात्माको 
भजञानका विषय कहा वह क्या अच्छा किया [ अर्थात्‌ यह अच्छा नहीं किया । 
गह विकरिपत है प्रमाणसिद्ध नहीं है, क्योंकि स्वयंप्रकाशमान आत्माको 
गनका विषय कहना अयुक्त हैं, यह बात पहले सिद्ध हो चुकी है, 
स कारण सिद्धान्तीके मतकी सिद्धि न हुईं ] उसीको दिखाते हैं, जब आत्मामें 
और वैदिक दोनों प्रमाणोंका सम्भव न होनेसे शशश्चङ्गके समान आत्मा 
भसत्‌ हुआ तब तो उसके साक्षातकारके लिए शास्रकी अभ्यर्थना कैसे हो 


र अन्न वदन्ति’ यहांसे लेकर “इति संक्षेपः? यहांतक पुर्वेपक्षीने सिद्धान्तीका मत लेकर एक- 

ह र यायियों? का खण्डन किया और ज्ञान और ज्ञेयका विभाग अप्रामाणिक ठहराया। 

छक ष्टि और दृश्य ( ज्ञान और ज्ञेय ) इन दोनोंमें से एक शेष रहना चाहिये । 

र्‌ या इस्य १ इसपर कहते हैं कि दृश्य सापेक्ष है और दृष्टि निरपेक्ष दे, इसलिए 

रह सकती है, रद्य नहीं, अत एव मूलमें 'इष्टिमात्रात्मकम्‌? कहां है। अब आगे पूव- 
दान्तका प्रश्नोशर-वलेगा;ुकेदेशी०औरबादीकापकण्डन वहो-लुख्। 


0000 


मिशन काममा ििौाणाओं ~, 
की बात भगवान्‌ वसिष्ठजीने कही है, उसीको दो इछोकोंमें कहते ड 


' रीदे और युक्तिकी अपेक्षा भी केसे हो सकती है यह संद्षेपसे पूर्वपक्षीने कहा% | 
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एवं प्राप्ते अभिधीयते-- 
यत्तत्त्वं वेद्गुप्तं परमसुखतमं निलसुक्तस्वभावं 
सय सूच्मात सुसूद्मं महदिद॒समृत मुक्कमात्रकगस्यस्‌। 
यस्याँउरो लेशमात्रं जगदिदमखिलं भ्रान्तिसात्रेकदेह 
प्रयग्ज्योतिःस्वरूपं शिवमिदमधुना कथ्यते युक्तितोऽत्र॥२४॥। | 
किं तत्र प्रमाणाभावेन आत्मनः स्वरूपाचुपपत्तिः प्रतीत्यनुपपत्तिर्वा ! | 
नाद्यः, आत्मस्वरूपस्य नित्यतया इतरनिरपेक्षत्वात्‌ प्रमाणस्य स्वप्रमेया- | 
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अब सिद्धान्ती कहते हैं--ऐसा दोष प्राप्त होनेपर इस विषयमे हम कहते है†-- | 
जो त्वस्तु वेदोँमें गुप्त है, परम सुस्वरूप हें, नित्य-मुक्तस्वमाव हे, | 

सत्य हे, सक्ष्मसे भा सूक्ष्म है, महान्‌ हे, अमृतस्वरूप हे, मुक्तपरुपमात्रगम्य | 
है, जिसके एक अंशमें यह समस्त म्रान्तिरूप जगत्‌ स्थित है, जो प्रत्यक | 
और ज्योतिस्वरूप है एवं कल्याणमय हे, उस वस्तुको हम युक्तिपूर्व | 
यहांपर कहते हं ॥ २३ ॥ | 
तुम जो आत्मामें प्रमाण चाहते हो वह क्या आत्माके स्वरूपलामके 

लिए चाहते हो या आस्माकी प्रतीतिके लिए £ ( अर्थात्‌ प्रमाणके अभावसे | 
आत्माके स्वरूपकी अनुपपत्ति होगी या प्रतीतिकी अनुपपत्ति होगी ) तुमने | 
क्या दोष समझा ! 
पूर्वेपक्षी--प्रमाणके न होनेसे आस्माके स्वरूपकी असिद्धि होगी । । 

दद सिद्धान्ती--नहीं, आत्माका स्वरूप नित्य है, उसको दूसरेकी अपेक्षा ही | 
नहीं है [ तात्पय यह है कि भावकी नित्यता अकार्यत्वसे कही जाती है। | 

आत्मा अकार्ये है अतः नित्य है, इसलिए स्वरूपलाभके लिए आत्मा प्रमाणकी | 

अपेक्षा नहीं रखता ] और प्रमाण स्वप्रमेयका उत्पादक भी नहीं है । 


† इस अन्यके आदिमें जो यह कहा गया था कि आत्मामें प्रमाण है या नहीं ¦ उसे | 
रव्य यह है कि आत्माराब्दसे तुम क्या रेते दो? क्या विशिष्ट अव्याकृत जीबादिश | 
वाच्य आत्मा लेते हो या शुद्ध चिदानन्दरूप लेते हो १ यदि पहला पक्षं है, तब तो प्रमाण | 
वृत्ति होनेपर भी कोई दोष नहीं है, क्योंकि उसके प्रकाशरूप न होनेसे भास्यल दोनेपर गै | 
कुछ विरोध नहीं आता । यदि प्रमाण प्रदत्त न हो, तो भी दोष नहीं है। क्योंकि वह प्रतिप | 
ही नहीं हे, उसमें प्रमाणकी प्रवृत्ति और अभ्रवृत्तिकी चिन्ता करना व्यर्थ दै । तब क्या प्रति | 


है जो कुछ हमारा अतिपाय है, उसको कसे दिखाते हैं फ अजात्ररिति । 


` भांपातुवादसहितां ५९ 
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` == दत्वा्च । डितीये प्रमाणेऽपि तर्हिं प्रमाणान्तरं वाच्यम्‌, तद- 


तुता 


` अवे नर्गवदसच्वेन स्वप्रमेयसाधकत्वासम्भवात्‌ । तथा च प्रमाणे 


ान्राजुसरणे अनवस्थितेः ग्रमाणेनेव वस्तुसिद्धिः इति अभिमानः 


' प्रम्‌। अथ प्रमाणं प्रमाणान्तरनिरपेक्षमेव खं स्वप्रमेये च साधयति, 
` दाकाशस््मावस्य तस्य स्वपरव्यवहारे प्रकाशान्तरनिरपेक्षतवात्‌ , 
` .दीपपरकाशयत्‌ । नहि सर्वस्य साधक प्रमाण स्तसिद्धचर्थमन्यदपेक्षत 


iid 
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इति युक्तिमत्‌ । इन्त तहिं सर्वस्य प्रमाणप्रमेयमेदभिन्नस्य जगतः 


पाधक आत्मा कर्थं स्वाधीनसिद्धिकेन प्रमाणेन सिद्धः स्यात्‌ प्रमाणात्‌ 
वमेव सिद्धत्वात्‌ । 


पूर्व०--अच्छा तो प्रमाणके अभावसे आस्माकी प्रतीति न होगी । 
सिद्धान्ती--तब तो प्रमाणम भी प्रमाणान्तर कहना चाहिये। नहीं तो 


` ग्षङ्गके तुल्य प्रमाण भी असत्‌ ठहरा, तो वह अपने प्रमेयका साधक न 


होगा । और प्रमाणमें प्रमाणान्तरका अनुसरण करनेसे अनवस्था दोष आता 

है, इसलिए म्रमाणसे ही वस्तुकी सिद्धि होती है, यह कहना तुम्हारा अभिमानः 

मात्र है । | 
पूर्व०--प्रमाणान्तरकी अपेक्षा न रखता हुआ प्रमाण अपनेको और 


' अपने ्रमेयको भी सिद्ध कर सकता है । जैसे दीपकका प्रकाश अपने और 
' पराये ब्यवहारमे प्रकाशान्तरकी अपेक्षा नहीं रखता, क्योंकि वह स्वयंप्रकाशरूप 


है, वैसे ही प्रमाण भी प्रमाणान्तरकी अपेक्षा नहीं रखता, क्योंकि यावत्‌ वस्तुओं- 


| कर साधक जो प्रमाण है वह अपनी सिद्धिके लिए अन्यकी अपेक्षा कैसे रख 
| एकता है £ यह तो युक्तिविरुद्ध बात है । 


सि०--अच्छा तो प्रमाणप्रमेयमेदमिन्न सम्पूर्ण जगत्‌का साधक जो 
गा है वह स्वाधीनसिद्धिवाले प्रमाणसे कैसे. सिद्ध हो सकेगा [ अर्थात्‌ 
भाणका स्वरूप और उसकी प्रतीति आत्माके अधीन ठहरी और आस्माकी 
प्रमाणके अधीन ठहरी, तो अन्योन्याश्रय दोष हुआ, फिर प्रमाणसे 


| | है सिद्धि कैसे होगी £ ] आत्मा तो प्रमाणसे पहले ही सिद्ध है । तात्पर्य यह 
है है आसा प्रमाणका कारण है और कारण अवश्य ही कार्यके पूर्वम रहता 


णे फिर पूवेसिद्ध झात्माको, पम्राण कैसे, सिद्ध, करेगा. , eGangotri 
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अन्यथा असिद्धप्रमातृकं प्रमाणमेवात्मान 2 लभेत, कथं वा सभैस्य 
प्रमातारमात्मान विपयीङुय्यात्‌ प्रमाण कर्मकतृविरोधप्रसज्ञात्‌ तदन्यस्य 
च सर्पस्य अनात्मत्वेन अप्रमातृत्वात्‌ । तथा च शुतिः--'विज्ञातारमरे | 
केन विजानीयात! इति | तथा च ग्रमातुरात्मनः स्वत एव सिद्धत्वात्‌ | 
प्रमाणाभावात्‌ न असस्वप्रामिः । किश्वेदमात्मनोञ्सचमापाद्यमाने प्रमाण: | 
SEE NSEC Sn 


अन्यथा, यदि प्रमाणसे पूर्व आत्मसिद्धि न हो, तो ममाताके बिना प्रमाण 
अपने स्वरूपका ही छाम न करेगा । | 
[पूव०--प्रमाता आत्मा नहीं है, किन्तु बुद्धि दै, क्योंकि 'धीहीभीरित्येतत्सव | 
मन एव” इस श्रुतिसे बुद्धि ही प्रमात्री हो सकती है । | 
सि०--चैतन्यके साथ तादात्मयको प्राप्त हुए बिना केवर बुद्धि प्रमात्री | 
हो ही नहीं सकती, क्योंकि वह जड़ है । और आत्माके प्रमातृत्वमें वृत्तिवाढी | 
बुद्धि उपाधि है, इसलिए छोकमें बुद्धि प्रमात्री कही जाती दै-वास्तवों | 
आत्मा प्रमाता है और वही सब प्रमाणोंका कारण है । । 
पूर्व०--हम प्रमाणसे आत्माकी उत्पत्ति नहीं कहते हैं, किन्तु प्रमाणसे | 
आत्मा जाना जाता है । ] । 
सि०--यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि सबका प्रमाता जो आत्मा है उसको | 
प्रमाण कैसे विषय कर सकेगा इसमें कर्मकतृविरोध आता है # और उससे | 
भिन्न यावत्‌ विश्व जड़ है, वह प्रमाता नहीं हो सकता । यही बात श्रुति भी | 
कहती है--विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌! ( विज्ञाताको कौन दूसरा किस करणसे | 
जान सकता है, क्योंकि तत्त्वावस्थामें आत्मासे भिन्न सबका अभाव है, इसलिए | 
आत्मासे भिन्न कौन ऐसा है जो आत्माको जान ले ) अतः प्रमाता जो आत्मा दै | 


» तात्पय यह दै कि ज्ञान क्रिया है वह कर्ता और कमेकी अपेक्षा रखकर होती है। उत | 
दोनोंमें क्ती तो क्रियाका साधन होनेसे क्रियाके प्रति गौणभावको प्राप्त होता है और कर्म जो है | 
वह स्वरूपसे या धमेसे क्रियासाध्य ददोनेके कारण कियाके प्रति प्रधानताको प्राप्त होता दे । इसे | 
आत्माको ज्ञानके प्रति एक ही समयमें उभयरूपता “अर्थात्‌ कर्दृता और क्ता” प्राप्त होती ६' | 
वस, यही कमेकतुविरोध कहलाता है । सारांश यह है कि ज्ञाने प्रति आश्रयत्वरूपसे साधन अर. 


अमेयत्वरूपसे प्रधान होनेके कारण विरुद्धताकी प्रसक्ति हुई, इसलिए प्रमाण आत्माको विषय नहीं | 
कर्‌ सकता । | 


(५-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri ी 
न 


| भाषानुवादसहिता ६१ 
| एम टल्लललचु ळा ha 
भवं सतो वा सिम्‌ । आये अस्रपा 
नियोगिविषयत्वनियमेन आत्मनोऽपि ग्रमाणसिद्धत्वेन असस्वानुपपत्तिः । 
न दवितीयः असिद्धस्य आपादनाचुपपत्तः । 
न द्यितु तीये च 
| नहि बुद्धौ अनारूदस्वभावमापादयितुं शक्यम्‌ । तृतीये तु आत्मैव 
` द्वतासिद्धोऽस्तु असन्तस्य च स्वतःसिद्धचबुपपत्तेः । अन्यथा आत्मनो 
` प्वामान्तरकरणप्रसज्ञात्‌ । En ` ` 
| ३ और भी कहते हैं, प्रमाणामावसे प्रसज्यमान आत्माका जो असत्त्व है, वह 
` किसी प्रमाणसे सिद्ध है या असिद्धस्वमाव है अथवा स्वत:सिद्ध है । इनमें से यदि 
. एल पक्ष है, तो प्रष्टव्य यह है कि असत्त्वका ग्रहण करनेवाला प्रमाण असत्त्व- 
तरका ग्रहण करता है या आत्मप्रतियोगिक असत्त्वका अहण करता है ! इसमें 
पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि असत्त्व प्रतियोगिनिरूप्य दै, इसलिए 
प्रमाण प्रतियोगीको विषय किये बिना केवर असत्त्वमात्रको विषय नहीं कर 
सकता । यदि दूसरा पक्ष है, तब तो असत्त्वग्राहक प्रमाणके प्रतियोगिविषयत्व- 
( अर्थात्‌ प्रतियोगीको विषय करके पश्चात्‌ अभावको विषय करना )-नियमसे 
आत्मा भी प्रमाणसिद्ध हो गया तो फिर आत्माके असत्त्वकी अनुपपत्ति रही । 
[ तासर्य यह है कि असत्त्वका प्रतियोगी हुआ आत्मा और प्रमाणने प्रतियोगीका 
ऋण करके पश्चात्‌ असत्वका ग्रहण किया । इस दशामें प्रमाणसे आत्माकी 
`. सिद्धि हुई फिर असत्त्व कहां रहा ?] अब रहा पीछे कहे हुए तीन पक्षोंम से दूसरा 
| पक्ष, वंह यह कि आत्माको असिद्धस्वमाव मानना, परन्तु वह भी नहीं बनता, क्योंकि 
असिद्धका आपादन ( प्रसजन ) अयुक्त है ] इसलिए बुद्धिमें अनारूढ ( अर्थात्‌ 
विचारमे न आ सकनेवाला ) स्वभावका आपादन ( कथन ) करना अशक्य 
हे$ | रहा तीसरा पक्ष, उसमें आत्मा ही स्वतःसिद्ध रहे, क्या हानि है; क्योंकि सापेक्ष 
| एन बोन से विह हो हि गाव रति हे भो 
+ राङ्का--असत््वका प्रतियोगी सत्त्व रहेगा, आत्मा कैसे कहा £ 
ओ- सेमाधान-_ऐसा मत कहो, क्योकि हम पूछते हे कि प्रतियोगी होता हुआ जो सत्त्व हे, 
' पदार्थका स्वरूप है या धर्म है? यदि कहो कि स्वरूप है तो पूछना यह है कि वह 
ह १ पदार्थान्तर है १ इसमें पहले पक्षका तो उत्तर हो चुका कि आत्मा अमाणगम्य 
भ्त सत्य नहीं इत्यादि, दूसरे पक्षमें तुम्हारे इष्टकी हानि है, “अर्थात्‌ पदायान्तरका 
| दोगा जात्माह्व नही खो, फ्रि कैसे भाखा, गत कह सकते हो॥ 


६२ वेदान्तसिद्धान्तयुक्तावली | 
ततत ७ | 

किश्व, आत्मनोञ्सख किमात्मना ज्ञायते, अनात्मना वा ? नान्त्यः, | | 
अनारमनो ज्ञातृत्वाभावात्‌ । नाद्यः व्याघातात्‌ | के | 

तथाहि किमात्मा स्वसचाक्राले स्वासत्तां जानाति, स्वासत्ताकाते 
चा १ आधे स््सत्ताकारे स्वासत्ता छुतः १ तथा च किं जानीयात्‌ विपय- 
स्यैव अभावात्‌ । द्वितीये कर्थं जानीयात्‌ स्वस्यैव अभावात्‌ । स्वसत्ता- 
काठे आत्मैव कालान्तरभाविनीं स्वासत्ता जानाते त चेत्‌, तहि 
सन्नेव आत्माऽनित्यः परं तच्च कृतहान्यकृतास्यागमगरसङ्गेन परिहृतम्‌ । | 
किञ्च, आत्मनोऽसत्तवादी स्वात्मानं निराकरोति परात्मानं वा १ आधे | 
निराकत्तेरसत्वान्निराकाय्य एवं आत्मा निरकडरसत्ताज्िराकाय्ये एव आत्मा परमार्थः सन्‌ । द्वितीये निरः द्वितीये निरा- | 
असत्त्वकी स्वतःसिद्धि मी अयुक्त है, यदि ऐसा न मानें, तो आत्माका ही | 
नामान्तर करना यह प्रसक्त होगा । | 

कि, सिंहावळोकनन्यायसे फिर भी प्रमाणसे असत्वकी सिद्धि होती है, | 
इस पक्षे दोषान्तर दिखाते हैं । क्या आत्माका असत्त् आस्मासे जाना जाता | 
है या अनासा ( जड़ ) से? इनमें से अन्तिम पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि | 
अनात्मा ज्ञाता नहीं हो सकता, वह कैसे जानेगा £ रहा पहला पक्ष, उसमें | 
व्याघात दोष आता है । | 

पूर्व०- व्याघात दोष केसे आता है ! | 

सि०--सुनो, क्या आत्मा स्वसचाकाङमै अपनी असत्ताको जानता है या | 
स्व-असत्ताकारम अपनी असत्ताको जानता है £ इसमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं | 
है, मळा स्वसचाकाकमै स्व-असत्ता कैसी ! और क्या जानेगा, वहाँ तो विषयका | 
ही अभाव रहा। यदि दूसरा पक्ष मानो, तो भी कौन जानेगा, वहाँपर जानने- | 
वालेका ही अभाव रहा । “ | 

पूवे०--स्वसत्ताकारमें . आत्मा ही अपनी कालान्तरभाविनी असत्ताको | 
जानता है । | 
सि०-तब तो सत्रूप ही आत्मा अनित्य उरा, परन्तु आत्माके | 
'अनित्य माननेमें कृतहानि और अङ्कताभ्यागम दोष आते हैं । इस बातको पहले | 
कह आये हैं । और मी दोष है, देखो--आत्माका असत्त्व कहनेवाले तुम अपनी | 
आत्माका खण्डन करते हो या दूसरे की आत्माका £ यदि अपनी आत्माका खण्ड | 
करते हो, तब तो खण्डन करनेवारा असत्‌ हुआ और ` निराकार्य ( खण्डनीय.) 
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| 5 तनोत माथ एव स्थितः ङुतस्तेनऽऽत्मनोऽस्तम्‌। तथा च श्रुति 


2 स भवति असद्‌ ब्रह्मेति वेद चेत्‌ अस्ति बरक्षेति चेद्वेद सन्तमेनं 
: इति | | 
| णो जी प्रमाण सति विषये प्रवते असति वा? असति चेत्‌, तर्हि 
` ज्विपाणमपि साथयेत्‌ असत्ताविशेषादसत्साधनसमर्थल्वाच प्रमाणा- 
| बाग । सति चेत्‌, न तहिं प्रमाणाधीना वस्तुसत्ता प्रमाणप्रवृत्तेः 
` व ्रमेयसत्तास्युपगमात्‌ । अन्यथा सति प्रमाण प्रबर्चत इति 
ददचनव्याकोपः | 
EY _ J ४ 
` आला सत्‌ हुआ । यदि दूसरा पक्ष मानो तो खण्डन करनेवाळा परमार्थ सत्‌ 
वरा तो एतावता आत्माका असत्त्व केसे £ इसी बातको श्रुति कहती है 
'असन्नेव०! ( यदि ब्रह्मको असत्‌ जानता है तो. स्वयं असत्‌ ही हो जाता है 
गौर ब्रह्मको यदि सत्‌ जानता है तो मुनि ढोग इसको सत्‌ कहते हैं ) [ तात्पर्य 
यह है कि जानना चेतनका धर्मे है, क्योंकि घटादि अचेतन पदार्थ प्रमाता नहीं है 
` झर विज्ञानधनश्रुतिसे ब्रह्म चेतनरूप कहा गया है, वह विज्ञातासे भिन्न भी 
` नही है, क्योंकि अमेदश्रुति उसमें प्रमाण है “इस प्रकार यदि विज्ञाता ब्रह्मात्माको 
भसत्‌ जाने तो असत्‌ ही होता है आत्माका निराकरण करनेसे इस आधी 
तने स्वामाका खण्डन करनेवालेका संवाद दिखाया । अव आधी श्रुति, 
पायी आत्माका यदि कोई खण्डन करे तो उसका अपना आत्मा सत्‌ सिद्ध . 
हुआ इस बातको दिखाती है--'अस्ति ब्रह्मेति? अर्थात्‌ ब्रह्ात्मा है इस प्रकार 
गदि जानता हे तो ऋषि लोग उसको सत्‌ कहते हैं । 
पिद्धान्ती--क्या प्रमाण सत्‌ विषयमे प्रवृत्त होता है या असत्‌ विषयमे £ 
पूवे०--असत्‌ विषयमै । 
का सि०--तब तो प्रमाण शशश्रृज्ञको भी सिद्ध कर देगा, क्योकि प्रमाण तो 
| _ साधनमें समर्थ ठहरे, सत्‌ और असत्‌ सब एकसे हैं, उनमें 
नता ही नहीं है। र | 
Ei, ह रच्भ तो सत्‌ विषयमे प्रमाणकी मणि हम मानते हैँ । 
रर, को यह भी ठीक नहीं है, का पक्षमे क वस्तुकी सत्ता प्रमाणाधीन न 
. ` ममाणमईसिसे पे" ही यसता होना केद, नहीं तो 
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जज | 
सत एव वस्तुनो भानं प्रमाणाधीनमिति चेत्‌, भवतु अभानखर्पे | 
अनात्मनि अचेतने तथा । स्वयमेव भानस्वरूपे आत्मनि कथमेवं भि. | 
ष्यति | तथा च श्रुतिः--तमेव भान्तमनुभाति सर्वे तस्य भासा स्मन | 
बिमाति' इति । किञ्च, आत्मनि किं प्रमाणमित्यभिनिविशमानं प्रति | 
सर्वाणि प्रमाणानि इति एव उत्तरम्‌ अज्ञातस्येव प्रमाणविषयत्वात्‌ आत्मन | 
एव अज्ञातत्वात्‌ जड़स्य च स्वत एवं आइतस्वभावस्थ अज्ञानलक्षणा- | 
बरणान्तरकल्पनाप्रयोजनशून्यतया अन्ञानाविषयर्वेन ग्रसाणाविषयत्वात्‌ | 
प्रमाणाधीनाऽविद्यानिव्वृत्तिविशिष्टात्मकस्वरूपचेतन्येनेव जडस्य सर्वेस्य | 
ग्रतीत्युपपत्तेः । ती प... उ 
सत्‌ विषयमें ही प्रमाण प्रवृत्त होता है--इस अपने ही वचनका बाघ होगा। | 
[ तासं यह है कि जिसकी अपेक्षासे जो पूर्व रहता है; वह उसका कार्य नहीं | 
होता, क्योंकि नियमसे पश्चाद्भावी ( अर्थात्‌ पीछे होनेवाले ) का नाम कार्य है | 
जब कि विषय पहले ही से सत्‌ है तो प्रमाण उसका उत्पादक केसे हो सकता है। | 
पूवै०--हृम प्रमाणको सत्ताका उत्पादक नहीं कहते, किन्तु सत्‌ वस्तुका | 

भान प्रमाणाघीन है-यह कहते हैं । 
सि०--अच्छा तो अभानस्वरूप अनात्मा अचेतनम यह बात रहे, परन्तु | 

स्वयं भानस्वरूप आत्मामं यह कैसे हो सकेगी । इस बातको श्रुति भी पुष्ट | 
करती हे--'तमेव भान्तमनुभाति सस्‌? ( उस प्रसिद्ध आत्माका भान होनेपर ही | 
सब भासमान होता है, जिसके प्रकाशसे यह समस्त जगत्‌ प्रकाशित हो रहा दै) | 
और भी युक्ति है--यदि कोई वादी कहे कि आत्मामें क्या प्रमाण है, तो उससे | 
यही उत्तर कहना चाहिये कि आस्मामें समी प्रमाण हैं, क्योंकि अज्ञात वस्तु ही | 
प्रमाणका विषय है और आत्मा अज्ञात हे% । स्वतः. आबृतस्वभाव जो जड़ दैः | 
उसके अज्ञानरूप आवरणान्तरकी कल्पना करना निष्फळ है जब कि कल्पना | 


| शद्धा-- भज्ञातो घटः? इस ग्रतीतिसे घट भी, तो अज्ञात हैं और प्रमाणका विषय भी | 
हे फिर आत्मा ही केवळ प्रमाणका विषय केसे ? | 
या कलर अज्ञात नहीं दे, किन्तु आत्मा अज्ञात दै "अथात्‌ आत्मा पर मास | 
होनस उुखस्वरूप है ओर वह सुख नित्य और स्वयं प्रकाश रूप है, क्‍योंकि परामशीके बल | 
सुघुप्तिमें सम्पूर्ण इन्द्रियों और विषयोंका उपराम दोनेपर भी वह भासमान रहता दै। इ | 
जाप्रत्‌ अवस्थारें अभी जाळे अिर्ति/माति अह'प्रतीति' भरत हुईत्ती'भी'जो यह “तास्ति न मति | 
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| पहम्‌ कर्थं तहिं ओपनिषंदत्वम्‌ आत्मनः सवग्रमाणविषयस्य 
(ठा तििमवाना वि तिर हा = वश विषय सिद्ध हु। 
[ शङ्का--यदि ऐसा है, तो 'अज्ञातो घटः? यह प्रतीति कैसे होती है £ 
समाधान--साक्षीमं अज्ञानके साथ घटका अध्यास होनेसे होती है। | 
' ज्ञद्वा-जबकि जड़का जड़रूप होनेसे स्वतः भान न हो सका और 
` णका विषय न होनेसे प्रमाणसे भी उसका मान न हो सका, तो फिर 
अनामाका (जड़ वस्तुका) भान केसे होगा £ | 
समाधान-यद्यपि जड़का जड़रूप होनेसे स्वतःस्फुरण नहीं हो सकता और 
अज्ञातका अविषय होनेसे प्रमाणसे भी प्रकाश नहीं हो सकता, तथापि आत्म- 
बहप चैतन्यसे उसका प्रकाश होता है । 
| 'शङ्का--तव तो आत्मस्वरूप चैतन्यके स्वयंप्रकाशरूप होनेसे उसका 
ते पाकर जड़का भी सवेदा भान होना चाहिये । 
, समाधान--यह नहीं हो सकता, क्योंकि साक्षीरूप आत्मा अविद्यासे 
` आवृत्त रहता है, इस कारण प्रपश्चका सवेदा भान होना सम्भव नहीं है । - 
शङ्का--यदि ऐसा है, तो प्रपश्चका कभी भी ज्ञान न होगा ।] 
` समाधान--प्रमाण के अधीन जो अविद्याकी निवृत्ति तद्विशिष्ट आत्म- 
' सह चैतन्यसे ही समस्त जड़की प्रतीति हो सकती है,# इसलिए सर्वप्रमाण- 
। सिद्व आसाका प्रमाणके अभावसे असत्त्व कहना केवल साहसमात्र है । 


SS 
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| सप्रकार अन्यथाव्यवहार होता है, वह अधिष्ठानके अज्ञानसे जायमान दे, क्योंकि यद्द बात 

' शपिके अज्ञानसे जायमान रजतव्यवहारमें देखी गई है । ओर अधिष्ठान ठहरा आत्मा, उसमें 

| भिरीतव्यनहारयोग्यत्वरूप जो आवरण है, वह अज्ञानजन्य है और आत्मामें कल्पित हद 

| आत्मा अज्ञानविषय होनेसे अज्ञात हुआ परन्तु जड़ पदार्थ ऐसा नहीं हे । 

| -+तात्य यह है कि घटावच्छिन्न जो चिदात्मा दै वह घट और इन्द्रियके सचिकषेसे उत्पन्न 

| ® जो घटाकार अन्तःकरणबृत्ति उससे अविद्याके नष्ट हो जानेपर घटावच्छिन्न इत्तिमें प्रति- 

| ६७.९ जाता दै, तब घटको प्रकाशित करता है । इस तरहसे घटकी प्रतीति होती द 

| री परादिकी प्रतीति भी जाननी चाहिये । 

| श-तव तो घट भी प्रमाणविषय हो जायया । 

र --यह दोष नहीं आ सकता, क्योंकि प्रमाणसे निवत्त्ये अज्ञानके विषयका नाम 

| विषय हे। इस कर असश्णका-बिर्षेष सिमीः्यशवत्छि्ः जादी दे, इसलिए 
३ १ - 
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ययय | 
उपनिपन्मात्रगम्यस्वाभावादिति चेत्‌, न; परिपूर्णसबिदानन्दपस्यग | 
मानान्तराविषयत्वादौपनिषदत्वमिति वदामः । नु स्वयस्भ्रकाशस्य अज्ञान. 
विषयत्वानुपपत्तिः इत्युक्तम्‌ । व्र । 
` स॒त्यं वस्तुतस्तथेव । तथापि यथा मध्यन्दिनवर्तिनि अपि सवितरि | 
स्वयम्प्रकाशे दिवान्धाः पेचकादयः तमसा आवृतोश्य सवितेति कल्पयन्ति | 
तथा अत्यन्तमूहबुद्वयोञ्जानेन आवृतो<्यमात्मेति कल्पयन्ति । अत | 
MN नि ८ 
पूर्व०--जब कि आत्मा सर्वश्रमाणसे सिद्ध है, तो उसको औपनिपद | 
(अर्थात्‌ उपनिषद्मात्रसे गम्य) कैसे कहा, क्योंकि सर्वप्रमाणविषयकी उपनिषद्‌, | 
मात्रगम्य कहना ठीक नहीं है । | 
सि०--तुमने औपनिषदस्वशब्दका अथ नहीं समझा, देखो परिपूर्ण | 
सचिदानन्दमत्यक्रूपसे आसा प्रमाणान्तरका विषय नहीं है, किन्तु उपनिषद्‌ | 
बाक्योंका ही विषय है, इसलिए उसको औपनिषद कहते हैं । । 
पूरव०--आत्मा यदि स्वयंप्रकाश है तो उसमें अज्ञानविषयत्व कैसे है! | 
[ बादीका तात्यये यह है कि औपनिषदखके माने हैं उपनिषद्जन्य जो | 
ज्ञान उस ज्ञानसे निवत्य--नाइय जो अज्ञान उसका विषय होना, परलु 
स्वयम्प्रकाशचिदात्मा अज्ञानका विषय नहीं हो सकता, क्योंकि भासमानल | 
और अमासमानख ये दोनों एक कालमें एकत्र नहीं रह सकते, तो फिर आला | 
` औपनिषदज्ञाननिवत्य अज्ञानका विषय कैसे है ¦ ] | 
सि०--ठीक है, स्वयम्प्रकाशरूप आत्मा अज्ञानका विषय नहीं है, | 
वास्तवमें यही बात है, तथापि जिस तरह स्वयम्प्रकाशरूप मध्याहके सुं | 
दिवान्ध ( उढकादि प्राणी ) कल्पना करते हैं कि 'यह सूथे अन्धकारे | 
ढका हुआ हे! इसी तरह अत्यन्त मूढबुद्धिवाले पुरुष मी अज्ञानसे ढक | 
हुआ आत्मा है, ऐसी कल्पना करते हैं। अन्यत्र मी कहा दै--घनच्छनदष्टि' | 
च्छन्नमर्कम' अर्थात्‌ बादकसे जिसकी दृष्टि रुकी हुईं है, वह सूर्यको ढका है” | 
मानता है । . | 
oo RN ७ SMS 22 मट 
चिदात्मा ही स्ेप्रमाणझा विषय है घट तो अनावृत जो स्वावच्छिन्न चिदा १. | 
उससे युक्त होनेसे, भासमान होता है इसलिए, सहा, किस, वहीं दै । | 
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भांपालुंवादसहितां ६७ 
न य क्त्य पागे बाजार गो जी आत्माज्ञानस्य कल्पितस्य पूर्वमेव आत्ममाहात्म्यादेव वस्तुतो 


| दतस्य असतो निशे सरे वेदान्ताः मतृत्ताः स्वयम्मकाशस्वरूपे 
| अज्ञाननिवृत्तिव्यतिरेकेण फलान्तरा5निरूपणात्‌ तदाकारबृस्युत्पा- 
हव दान्तानां तदविषयत्वोपपत्तेः । न च आत्मनः स्वयम्प्रकाशत्वे 
बिप्रतिपत्तिः | 5 

तथा हि आत्मा इतरानपेक्षग्रकाशः, स्वसत्तायां प्रकाशाव्यभिचारित्वात्‌ , 

' पंविद्दालोकबत्‌ वा । < बा? 

| स्वयम्प्रकाश आम्मेत्यमिप्रे्य उक्त ज्योतिरिति। 
' वेखबधनवत्‌ विज्ञानघनेकस्वभावतया स्वयंज्योतिःस्वरुपमित्यर्थः । तथा 


+ एवम्मृत-कर्पित जो आत्माका अज्ञान है । जो कि आत्माके 
' ग्राहाल्यसे पहलेसे ही वास्तवमें निवृत्त और असत्‌ हे अर्थात्‌ शुक्तिके देख 
' हेनेपर जैसे कि वहांपर फिर रजत नहीं रहता, वैसे ही आत्मस्वरूपके ` 
' पर्यढोचनसे अज्ञान भी वहां असत्‌ है उस अज्ञानकी निवृत्तिके लिए सब 
' देदाम्तवाक्य प्रवृत्त हुए हैं, क्योंकि स्वयंप्रकाशरूप आत्मामें अज्ञाननिवृत्तिके 
। सिवाय और किसी फलका निरूपण नहीं किया जा सकता है और आत्माकार 
। वृत्तिके उत्पन्न करनेसे ही वेदान्तोंका आत्मविषयत्व युक्तिसिद्ध है। आत्मांके 
सरयम््रकाश होनेमें कोई विरोध भी नहीं आता। 

 .उसीको दिखाते हैं आत्मा इतरकी अपेक्षा न रखनेवाला प्रकाशरूप है, क्योंकि 
| बह स्सत्ताकारमें प्रकाशका अव्यभिचारी है जैसे कि संवित्‌ अथवा आलोक । 

| [यहापर ज्ञानको स्वयंप्रकाश माननेवाले वेदान्तियोंके लिए तो संविदू 
पह दृष्टान्त है और नैयायिकोंके लिए आलोक यह इष्ान्त दै । ] 

| इसलिए आत्मा स्वयंप्रकाश है, इसी आशयसे मूलकारिकामें “ज्योतिः? 
| पर दिया है। इसका अथ यह है कि सेन्धवधनके समान केवळ 
विशानधनस्वभाव होनेसे आत्मा स्वयंज्योतिःस्वरूप है । उसमें श्रुति- 
२००-------- काक कक की क क ट्क 


ग & शह्डा--आत्मामे चेदान्तोंकी प्रवृत्ति किसलिए दै, आत्माके भानके लिए हे या अज्ञानकी 
| लिए दे? यदि पहला पक्ष मानो, तो आत्मा मिथ्या हो जायगा और यदि 
| 0 पक्ष मानो, तो अज्ञान अनादि है अनादिकी विृत्ति नहीं होगी । 


क पान कल्पित अज्ञानकी निदृत्तिकें लिए वेदान्तबाक्य भत हुए हैं, एतावता 
क रोष नही 


आता । ० ०-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


६८ वेदान्तसिद्धान्तंगुक्तांवठी | 
च श्रुतिः--अन्नाय पुरुषः स्वयज्योतिभेवति? इति । कदाचित्‌ स; सयन्योतिर्भयति' इति । कदाचित आसमान । 
जानामि! इति अनुभवः कदाचित्‌ 'आत्मानमह न जानाभि’ इति अनुभ; | 
तथा च एतदनुभवद्र्‍योपस्थापितज्ञातत्वाज्ञातत्वाभ्यां स्वयंज्योतिष्ठणा. | 
त्मनो विरुद्धचते । तथा हि यदि “आत्मानमहं जानामिं' इति अलुभवानुरोधेन | 
ज्ञातत्वं ज्ञानक्त्वमातमनः स्वीक्रियते, तदा अनारमयत्‌ स्वयम्प्रकाशला, | 
तुपपात्तिः । | | 
तदेव हि स्वयम्प्रकाश नाम यत्‌ केनाऽपि रूपेण कस्यापि ज्ञानस्य | 
कदाचित्‌ अपि कमेतां न भजते । अन्यथा पारिभाषिकमेव स्वयस्प्रकाशल | 
स्यात्‌। यदि च “मामहं न जानामि’ इति अनुभवाजुरोधेन अज्ञातत्वमे | 
स्वीक्रियते, तथापि स्वयंज्योतिष्टवक्षतिः । नहि एकस्मिन्‌ एव पस्तुनि | 
युगपत्‌ “माति न भाति च' इति अनुभवितुं शक्यस्‌ › विरोधात्‌ । नहियद | 


प्रमाण है--'अन्नाय पुरुषः? (स्वभावस्थामे पुरुष स्वयंज्योतिःस्वरूप है) अर्थात्‌ | 
स्वमन आत्मा प्रकाशमान दै यह तो सिद्ध ही है परन्तु बाह्य इन्द्रियोंसे उसका | 
प्रकाश नहीं हो सकता, क्योंकि आत्मामे ' उनकी प्रवृत्ति ही नहीं है और | 
उनका उपराम भी हो जाता है। रहा मन वह भी रथादिरूपसे परिणत | 
हो जाता दै, इसलिए परिशेषसे आत्मा ही स्वयंज्योतिःस्वरूप है । | 

पूर्व०--यदि आत्मा स्वयंज्योतिःस्वरूप है, तो कदाचित्‌ “में आत्मा को | 
जानता हूँ? यह अनुभव होता है और कभी भै आत्माको नहीं जानता! यह | 
अनुभव होता है । इन दोनों अनुभवोंसे उपस्थापित जो ज्ञातव और अश | 
तत्व हैं, उनसे आस्माकी स्वयंज्योतिःस्वरूपतामे विरोध आता है; क्योंकि | 
“आत्माको में जानता है” इस अनुभवके अनुरोधसे आत्माको यदि ज्ञानका | | 
कमे मानोगे, तब तो वह अनात्मा (जड) की तरह स्वयंप्रकाश नहीं रहेगा | 
क्योंकि सवयंप्रकाशके माने हैं, जो किसी तरहसे किसी ज्ञानका कम | 
भी कमे न बने, वह स्वयंप्रकाश है, नहीँ तो पारिभाषिक (संकेतसिद्र) | 
ही स्वयंप्रकाश रहेगा। और 'में आत्माको नहीं जानता? इस अनुभव के | 
अनुरोधसे यदि आस्माको अज्ञात मानो, तो भी स्वयंज्योतिःस्वरूपताकी हानि | 
है, क्योंकि एक वस्तुमें एक ही कालमें “भाति न भाति? अर्थात्‌ भासमान होता | 
है और नहीत वहस 'सरहका०अमुभवं/विरुद्ध झैमेके/ कारण अशक्य है | | 


Sg ज्स्स्स्ज्ज्स्स्य्स्स्स्च्ः 
त तदानीमेव न आति' इति असुभवः, यदा 'न भाति' तदानी च 
तिः इति । तत्‌ कथं स्वयंज्योतिष्ठम्‌ आत्मन उपपद्यत इति १ नेप दोपः; 
तविठक्षणस्येव आत्मत्वात्‌। तथा च श्रुतिः--अन्यदेव तद्विदिताद- 
बिदिताद्थि' इति । “आत्मानमह जानामि’ इति अनुभवस्य का 

| ति चेत्‌ ) विशिष्टविषयत्वमेव रे नहि एकस्मिन्‌ अनुभवे 'निर्विकल्प- 
' हक्षागानन्दव्यावृत्तं मस्तुस्वरूपमात् साति’ इति अनुभवः, येन आत्मनो 
` कत्वं भवेत्‌ अपि तु उपाधिविशिष्टमेव । तस्य च ज्ञानकर्मत्वेडपि 
' झबिरोधः । नहि तस्य स्वयष्ग्रकाशत्वमस्ति । शुद्धस्यैव आत्मनः 


भाषांसवादसहिता ६९ 


| 
— TM ्लतचछ्नमम 
| जैर जिस समय भासता है उसी समय नहीं भासता है, यह अनुभव तथा 
' जस समय नहीं भासता है उस समय भासता है, यह अनुभव केसे हो 
पता है और इस दशामें आस्माकी स्वयंज्योतिःस्वरूपता भी. कैसे हो सकती है! 
सिद्धान्ती-आत्माको स्वयं ज्योतिःस्वरूप माननेमें पूर्वोक्त दोष कुछ नहीं 
' आता, क्योंकि ज्ञात और अज्ञातसे विलक्षण ही आत्मवस्तु है, इसी बातको श्रुति 
। पुष्ट करती दै- “अन्यदेव तद्विदितादथोऽविदितादषि’ ( वह चैतन्य वस्तु 
। बिदितसे मी भिन्न हे और अविदितसे भी भिन्न है )। 
| पूर्व ०--आत्माको में जानता हूँ” इस अनुभवकी क्या गति होगी ! 
। सि०-यह अनुभव विशिष्ट आत्माको विषय करता है, [ शुद्ध आत्माको 
| विषय नहीं करता ] । 
पूर्व ०--यह अनुभव किस विशिष्ट आत्माको विषय करता है, अज्ञानसे 
| विशिष्टको या अहंकारसे विशिष्टको £ इसमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि 
| भानम्‌ अहं जानामि’ इस अनुभवमें अज्ञानका स्फुरण नहीं होता और दूसरा पक्ष 
| ठीक नहीं है, क्योंकि पूर्वोक्त अनुभवमें अहंकार कत्तोरूपसे एथक प्रतीत हाता 
| ७ इसलिए 'आत्मानं जानामि’ यह अनुभव विशिष्टविषयक नहीं हो सकता । 
| ५० पूर्वोक्त अनुभवमे निर्विकल्प ओर अज्ञान तथा अनानन्दसे भिन्न 
` फुका स्वरूपमात्र भासता है, यह प्रतीति तो होती नहीं, जिससे कि निर्विकल्प 
शानका कम हो सके, किन्तु उपाधिविशिष्ट भासता है । 


| | गै पाराश यह है कि 'अहम्‌ आत्मानं जानामि' यह निर्विकल्प प्रत्यय तो है 


या फि उसको अकर ६ किख "इस तरहैकी 'है"और"'थहांपर एसा 


७० वैदान्तेसिद्वान्तसक्ोचली | | 
स्वयम्प्रकाशस्वाज्गीकारात्‌ “माम्‌ अह न जानामि इति’ अनुभव आत्तान्‌; | 
स्वयम्प्रकाश्वसाधक एव । तथाहि अयं हि अनुभव आत्मविषयमज्ञान | 
विषयीकरोति । क | | 
तथा च एतस्मिन्‌ अनुभवे अज्ञानवदात्माऽपि भातीति वाच्यम्‌, 
अन्यथा 'न जामामि' इत्येव तदाकारः स्यात्‌, अतः 'आत्मानमहं जानाओ | 
इति स्वयम्प्रकाशतया भासमानम्‌ आत्मानुछ्िर्य न्‌! इति अज्ञानरक्षणम्‌ 
आवरणं तत्र विषयीकरोति इति युगपङ्कासनस्वाभासमानत्वे स्वयम्प्रकाशस्य | 
अविरुद्धे इति 'मामहं न जानामि’ ईति अनुभवबळादेव स्वयस्प्रकाशल- | 
रम सिद्धम्‌ ~ |. ~ > [a ९९ न 
ननु 'घटं न जानामि' इति अनात्मनि अपि ईदशोऽनुभयोऽस्ति इति | 


(क ४ oon DE क. | 
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शांदकमे होनेपर भी कुछ विरोध नहीं आता। | 

बह स्वयंप्रकाश नहीं माना गया है, किन्तु शुद्ध आत्मा ही स्वयंप्रकाश माना गयाहै। | 
तात्य यह है कि विशिष्टको स्वयंप्रकाश माननेपर विशेषण भी स्वयं- | 
प्रकाश सिद्ध हो जाता है, क्योकि विशिष्टवृत्ति धर्म विशेषणवृत्ति होता है, यह | 
नियम है, इसलिए जो विशिष्ट आत्मा ज्ञानका कर्मे है, वह स्वयंप्रकाश नहीं है| | 
और 'में अपनेको नही जानता? यह अनुभव तो आत्माके स्वयंप्रकाशत्वका | 
साधक ही है बाधक नहीं है । उसीको दिखाते हैं--'अहं आत्मानं न जानामिं | 

` यह अनुभव आस्मविषयक अज्ञानको विषय करता है । | 
इस अनुभवमें जिस तरह अज्ञान प्रतीत होता है उसी तरह आत्मा भी | 

प्रतीत होता दै, इसलिए यह अनुभव आत्माके स्वयंप्रकाशत्वका साधक ही है, | 
नहीं तो इस अनुभवका “न जानामि’ यही आकार होता। इस रीतिसे में | 
आत्माको नहीं जानता? यह अनुभव स्वप्रकाशतासे भासमान आत्माको विषय | 
करके “न! इस प्रकार अज्ञानरूप आवरणको वहांपर विषय करता है, अतः | 
एककाछमे भासमान हाना और न होना ये दोनों स्वयंप्रकाशरूप आत्माके बिरुद्ध | 

* नहीं हें ( अर्थात्‌ भासमानत्व और अमासमानर ये दोनों घर्म परप्रकाश जो | 
घटादि हैं, उन्हीमें विरुद्ध हैं आत्मामें नहीं), इसलिए “अह आत्मानं ग | 
जानामि’ इस अनुभवके बर्से ही आसा स्वयंप्रकाशरूप सिद्ध हुआ । | 

| पूर्व पक्षी गे. पुदको, नह. जातत, इस आकारका अज्नुभव तो अनात्मा जो 


है नहीं, ] उस उपाधिविशिष्टके जाः 
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man शो तन न दादा आल ७ 
ऽपि खम्प्रकाशत्तपरसङ्ग इति चेत्‌ , अथ कोऽयं घटो नाम यस्य 


DI SE 


ऽपि 
अयस्रकाशतमापाद्यते । घटत्वादयो धर्मा यत्र प्रतीयन्ते अयमेव इति 


किमस्य स्वरूपं तत्‌ सम्यगनुभूय इतरविविक्ततया प्रद्श्यताम्‌ 
इपादाधारव्धावयविविशेष इति चेत्‌ , न; अवयवावयवित्वादयों हि घट- 
बद्वा अन्ये न तु एते एवं घटस्वरूपाः । 
एतद्न्यत्‌ स्वरूपं वाच्यस्‌, एतद्न्यत्‌ स्वरूपं विशिष्य वक्तुं न शक्नोमि 
ति चेत्‌, कथमशक्तिः, अननुभूयमानल्वात्‌ वा निविंशेषस्वात्‌ वा! न 
द्वः; घटस्वरूपस्य सवेजनीनानुसवसिद्धत्वात्‌ । द्वितीयेऽपि वक्तव्यं निर्वि- 
प अतुभूयमानं यत्‌ स्वरूपं तत्‌ किं स्वतोञ्चुभूयते स्वभिन्नेन मानान्त- 
रेवा? अन्त्ये, निर्विशेषत्वव्याघात;। नहि निविशेषं वस्तु मानान्तर 


पादि हैं, उनमें भी हो सकता है, हब घटादि भी स्वयम्प्रकाश सिद्ध हो जायंगे। 


सिद्धान्ती--वह घट क्या चीज है, जिसकी तुम स्वयम्मकाशता दिखा रहे हो। 
पूरव०--घटत्वादि धर्म जिसमे प्रतीत होते हैं, वही घट है । 
सि०--अच्छा इसका क्या स्वरूप है, अच्छी तरह अनुभव करके इतर- 


मित्ररूपसे दिखाओ । 


पूव०--कपालादिसे उत्पन्न हुआ अवयवी विशेष ही घटका स्वरूप है । 

सि०--नहीं, अवयव और अवयवी ये तो घटसे सम्बद्ध हैं, अतएव 
से भिन्न हैं; इसलिए ये घटके स्वरूप नहीं हो सकते ( अर्थात्‌ हमने तुमसे 
पटका स्वरूप पूछा है । उसके उत्तरमं तुमने केवळ घट और कपालके सम्बन्धका 
वर्णन कर दिया । हमारे प्रश्नका उत्तर कहाँ हुआ ! इसलिए सम्बन्धसे भिन्न ` 


मटका स्वरूप वर्णन करना चाहिये) । 


पूर्व०--इससे भिन्न स्वरूपको विशेषरूपसे कहनेमें हम अससर्थ हैं 
सि०--असमथ क्यों हो ? वह अनुभवमें नहीं आता, इसलिए असमर्थ हो 
होनेसे उसका वर्णन नहीं कर सकते £ इनमें से पहला पक्ष तो ठीक 


| है, क्योंकि घटका स्वरूप सब जनेकि अनुभवसे सिद्ध है । दूसरे 

बिम सी यह कहना चाहिये कि निर्विशेष अनुभूयमान जो घटस्वरूप है, वह 

; गा प शे प्रतीत होता है या अपनेसे भिन्न जो प्रमाणान्तर है उससे प्रतीत 
` ९्‌| 


यदि अन्तिम -पक्षः'कहो "वसो ०'निर्विशेषज्ञक्त धयात्रात/हो जायगा, 
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० रय माणस्य सि ब ऽलौ न ्  ् ती 
विषय इति सम्भवति, चक्षुरादेः सावैलौकिकस्य माणस्य सविशेषवसु- | 
विषयत्वनियमात्‌ । तस्मात्‌ निर्विशेषं सकलवाड्यनसाद्यविषयं स्त्रभासमान | 
बस्तु घटस्वरूपमिति अवशिष्यते । उँ | 

तत्‌ किमात्मनो भिद्यते न वा इति विचारणीयम्‌ भिद्यते चेत्‌, न, 
जेदकघमो भावात्‌ निर्विशेषत्वात्‌ घमिग्रतियोशिनोरुभयोरापि स्चयस्प्रकाश- | 
सेन वद्विशेषितस्य भेदस्य ग्रमाणेन ग्रहीतुमशक्यत्वात्‌ च तस्मात्‌ सय. | 
स्प्रकाशात्मस्वरूपमेष घट इति स्थितम्‌ । । 


| 
क्योंकि निर्विशेष पदाथ प्रमाणान्तरका विषय नहीं हो सकता । चकु आदि जो | 
समस्त छौकिक प्रमाण हैं, वे सब नियमतः सविरोषवस्तुविषयक ही हा । 
[ अर्थात्‌ चक्षु आदि जो इन्दिया हैं उनकी प्रवृत्ति शुणवालेमें ही होती है, | 
ऐसे ही अनुमान प्रमाण भी सामान्य भादि पूवेक ही पदृत्त होता है। इस | 
तरह सभी प्रमाण सविशेषम ही नियत हैं, परन्तु घटका निविंरेषस्वरूप प्रतीत | 
होता है ] इसलिए परिरोषसे निविशेष और सम्पूर्ण बाणी, मन आदिका अविषय । 
तथा भासमान जो वस्तु वह घटका स्वरूप है । अब विचारना यह है किं दह | 
वस्तु आत्मासे भिन्न है या अमिन्न है £ | 
, पूर्०-भिन्नद्वै। | 
 सि०-नहीं भेदक धर्म तो है ही नहीं, फिर भिन्न केसे हो सकता है! 
और वह वस्तु निविरोष मी है, क्योंकि धमी घट और प्रतियोगी आसा ये 
दोनों स्वयस्मकाश हैं । इस कारण इनसे विशेषित हुआ जो मेद है उसका 
प्रमाणसे अहण करना सम्भव नहीं है [ अर्थात्‌ धर्मी और प्रतियोगीको स 


________r Seog SEs... 
+ तात्प यह है कि यदि घटत्वादि धर्म घट के भेदक माने जाये, तों प्रश्न यह होता है 
कि वे घटलादि मेदक धर्म व्यक्तिमान्न में रहते हैं या केवळ घटव्यक्तियोंमें रहते हैं। इस | 
पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि सभी व्यक्तियाँ घटस्वरूप हो जायगी । यदि दूसरा प | 
मानो, तो बतलाओ घटव्यक्ति कोन दे १. । 

. वादी--घटत्वादिघमेवाली घटव्यक्ति है । 
सिं०--नहीं इससे तो आत्माश्रय दोष आ जायया । 
वादी- अच्छा तो धमोन्तरवाली घटव्यक्ति है । ती 
` सि०--बहां भी यही प्रश्न उपस्थित होता हे, इसलिए निर्विशेष ही घट हे । उसमें मेक | 
वमे कोई भो महींपहे।"छूस सरदसेििसेषं-भीसमीन'बसतु०सवतिकाश'सिद होता हे । 


er ct 
ह मा न NSN रच्य 
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SN NO ° 2. र 
` = पदार्थान्वरमापे आत्मस्वरूपमेव इति अनात्मा आत्ममिन्नो 
` नाखि एव) कस्य स्वयम्प्रकाशत्वमापाद्यते तुर्यन्यायादिति; अतः स्रय॑- 
` जोठिः्खमाव आनन्दघनः असङ्गोदासीन एव आत्मा अनायनिर्वचनी- 
' पाविदयसम्बन्धात्‌ द्वैताकारेण भाति रज्जुरिव सपदण्डाद्यात्मना, परमा- 
` (तलु न वतं न अट्वैतमातयैव केवलो विज्ञानघन इति सिद्धम्‌ । 


त्माऽयं सबैसंबडो भानुभासक उच्यते । 
नि्योऽयमविनाशित्वात्‌ उपादेयः कथं भवेत्‌ ॥२४॥ 


Oh 
| ` प्रकाश मान लेनेपर फिर भेद इनका प्रकाशक नहीं हो सकता ] इसलिए 
' उयम्रकाश आत्मस्वरूप ही घट है, यह निश्चय हुआ% । 

 इसीतरह और पदार्थ भी आत्मस्वरूप ही हैं। आत्मासे भिन्न जड़ वस्तु कुछ 
' हीं है फिर किसका स्वयंप्रकाशत्व, समान न्यायसे सिद्ध करते हो अर्थात्‌ पूर्वोक्त 
' यसेः जिस अनात्म वस्तुमें तुम स्वयंप्रकाशत्व सिद्ध करोगे, वही वस्तु आत्मासे 
| मित्र नहीं ठहरेगी । इसलिए स्वयंज्योतिःस्वमाव आनन्दघन असङ्ग उदासीन जो 
` आम्ाहे, वही अनादि अनिर्वचनीय अविद्याके सम्बन्धे द्वेताकार भासने लगता है 
| नेसे कि रज्जु सपोकार या दण्डाकारसे प्रतीत होने रगती है { परमार्थे न द्वैत 
| है, न अद्वैत ही है, किन्तु आत्मा ही केवल विज्ञानघन है, यह बात सिद्ध हुई । 
| यह आत्मा सर्वव्यापक हे, सूर्यादिका भी प्रकाशक हे आर अविनाशी 
होबेसे नित्य भी हे, तो फिर उपादेय कैसे हो सकता हे ? ॥२५॥ 


RRS °‘ - ` कक NN 

' भ यहांपर यह शङ्का होती दै कि जव घट और आत्माका अभेद रहा, तो इन दोनोंमें से 

| रण शेष माना जाय १ इसमें कोई नियामक तो है ही नहीं । 

|  सि०-आम्मा ही रोष रहता है, क्योंकि इदं सर्व यदयमात्मा’ इस श्रुतिमें अमाणसिद्ध 
बोर अथमोदिष्ट समस्त पदका अजुवाद करनेसे आत्मामें विधेयत्व सिद्ध होता दै, इसलिए आत्मा 

| रता है, घट शेष नहीं रहता । 

| _ अरन-स्तम्मादि पदार्थ तो अनात्मख्पसे सव शास्त्रोंमे सिद्ध हैं, वे आत्मस्वरूप केसे 

| शेकत हैं ! 

| उत्तर--पूर्वाक्त न्यायको यहाँपर भी समझो अथांत्‌, स्तम्भत्वादिका आश्रय स्तम्भादि 


| व अवयवसे आरञ्ध हुआ विशेष अवयवी स्तम्भादि दै, इस तरहकी युक्ति सवमें 
। | ठी जायगी | 


+ यदि र समस्तटविश्वन्भात्मा,ही है/उलसे:शिज्ञ, कोडे, दैखो तिव आत्माकारसे 
अः 
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~ se NS et Se Ne Sf SS Wr ४७०४४०२४७७ oN है । 
~ है 
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ननु ऐहिकामुष्मिकसकठसाँसा रिकसुखतत्साधनककापात्‌ च विच 
अना दिभवसञ्भितुण्यनिचयक्षपितकरमषस्य अशेषविषयदोषद्शनासादितोः 
वेगस्य परमपुरुपार्थकामिनो गुम्ुध्ीः कथमययुपादेयः स्यात्‌। तह 
यद्यपि अयमात्मा नित्यः, विनाशसामग्रीरहितत्वात्‌ आत्मविनाशस्य 
ग्रहीतुमशक्यरवात्‌ च स्वसत्ताकारे ग्राह्माभावात्‌ ग्राह्यकाले ग्राहकाभावात | 
न च परिच्छिन्नत्वात्‌ अस्य अनिल्यत्वमनुमेयम्‌ , आत्मत्वात्‌ आत्मा हि 
अपरिच्छन्नः । 
यत आहुः 
'यच्चाऽऽम्नोति यदादत्ते यञ्चाऽत्ति विषयानिह । 
याऽस्य सन्ततो भावस्तस्मात्‌ आत्मेति कथ्यते ॥' 


aaa यामा रिम म माण 
ूे०--्ंइस छोकके और परकोकके सम्पूर्ण संसारसम्बन्धी सुख और | 

उसके साधन-समुदायसे जो विरक्त है, और अनादि जन्मोंसे संचित हुए पुण्य- 
समूहोंसे जिसके पाप नष्ट हो गये हैं तथा समस्त विषयोंमें दोषदृष्टि होनेसे उद्देगक्ो 
प्राप्त हुआ है, अत एवं परम पुरुषाथेको चाहनेवाळा जो सुसुक्ष है, उसके लिए 
यह आत्मा उपादेय अर्थात्‌ पुरुषार्थ केसे हो सकता है । यद्यपि विनाशसामग्रीके न 
होनेसे यह आत्मा नित्य है और आत्मविनाशका ग्रहण भी अशक्य है, क्योंकि | 
' स्वसत्ताकाकमै आह्यका अभाव है और अश्यकालमें आहकका अभाव है, तथापि | 
उपादेय नहीं हो सकता । कदाचित्‌ यह शङ्का करो कि परिच्छिन्न होनेसे इसकी | 
अनित्यताका अनुमान होने ढगेगा, तो यह ठीक नहीं है, क्योंकि आत्मा अपरि | 
च्छिन्न है । इसपर व्यास भगवानकी सम्मति दिंखाते हैं--'यचचाप्नोति यदादत्ते” | 
( जिस कारण यह आत्मा समस्त अनात्म वस्तुओंको व्याप्त करता है और | 


अतीत दोना चाहिये अन्य आकारसे प्रतीत नहीं होना चाहिये । इस शङ्कापर मूलमें 'स्वयंज्योतिः | 
कहा हे अर्थात्‌ अनादि अविद्यासम्वन्धसे दैत-प्रतीति है, अन्यथा नहीं । | 
* अवतरणिका-आत्मामें प्रमाण होनेपर भी दृश्य द्दोनेसे जडत्व दोष नहीं आता बो | 
स्वप्रकाश होनेसे प्रमाणके अभावमें नरशङ्गके तुल्य असत्त्व भी नहीं आ सकता । यद बात पह 
कारिकाके दै ज्योति: पद्से सिद्ध हुई। अब आनन्द विशेषणसे आत्मामे सूचित हुभा » | 
पुरुषाथेत्व है, उसका निरूपण करनेके लिए सिद्धान्तीके मतसे सिद्ध जो आत्माका स दै | 


4 ॥ 
ठ है, 
२: अजुवादसे वादी पुरुषायत्वका खण्डन करता है ।.. by eGangotri | 
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भांषाजुवादेसहितां ७५ 


र जज जबकि रब पलक लि तन “७७5० 


ह कस्य अपि गगनादेरनित्यत्व॑ दृष्टमिति चेत्‌ ? न, व्यापकत्वा- 
कानात; सर्वसम्बढलं हि व्यापकत्वस्‌--सर्वेस्सिन्‌ सवोत्मना सम्बद्धखम्‌-- 
धमधिष्ठानमिति यावत्‌, नहि अन्येनाडन्यत्‌ स्वात्मना व्याप्यते, 
गाप्यसस्पासत्वम्रसज्ञात, च्यापकस््रूपविनिशचक्तसस्वरूपाभावात्‌, अन्यथा 
ना व्यास्यसम्भवात्‌। न च काठदेशवस्तपरिच्छिन्नेशपि आत्मनि 
प्राणान्तरापेक्षा, भाजुवत्‌ स्वयस्प्रतिभातस्वात्‌ सवेजगदवभासकत्वेन तो 
प्रपिद्लात | | 
तमेव भान्तसहुभाति स्म्‌ । 
तस्य भासा सर्वसिदं विभाति ॥/ 


' ह श्रतेः | तथापि सुखदुःखाभावेतरत्वात्‌ अदुपादेयत्वमेव । 


~ 


` ही अपनेमे संहार कर लेता है और जिस कारण विषयोंको प्रकाशित करता है 
बैर जिस कारण इसकी निरन्तर सत्ता अपनेमें बनी हुई है अन्य अनासमाके 
अभावसे स्वरूपमें स्थित हे । इससे यह आत्मा कहलाता है ) । 

` कदाचित्‌ यह कहो कि व्यापक जो आकाशादि हैं उनकी भी अनित्यता देखनेमें 
| दाती है, यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि तुमको व्यापकत्वका परिज्ञान नहीं है । 
| व्याक उसे कहते हं---जो सवम सर्वात्मभावसे सम्बद्ध हो अर्थात्‌ अननुगतका 
| (रादि एकदेशियोंका) अधिष्ठान # हो । अन्य वस्तुसे अन्य वस्तु सर्वरूपसे 
| भाप्त नहीं हो सकती है, क्या ऐसा माननेसे व्याप्यका स्वरूप ही नष्ट हो जायगा 
| गैर ब्यापकस्वरूपसे भिन्न अपना स्वरूप कुछ दै ही नहीं, यदि कुछ स्वरूप मानोरे 
| १ सव्रूपसे व्याप्ति नहीं होगी, और काळ, देश और वस्तुसे अपरिच्छिन्न आत्मामें 
ाषान्तरकी अपेक्षा भी नहीं है, क्योंकि सूथके समान स्वयं भासमान होनेसे 
| थासा सम्पूणे जगत्‌के अवभासकरूपसे श्रुतिमें प्रसिद्ध दै “तमेव भान्तमनु०' 
(सिद्व आत्माके भासमान होनेसे ही यह सम्पूर्ण जगत्‌ भासमान होता है, ओर 
१ प्रकाशसे यह सव प्रकाशित हो रहा है । [ यद्यपि इस श्रुतिसे नित्य आसा 


र र ~ > 
एका अर्थ सत्ताप्रद हे, अन्य जो घटादि हैं, वे अन्य घटादिसे सर्वरुपसे व्याप्त 
षृ । नहीं तो व्याप्यका स्वरूप ही नष्ट हो जायगा क्योंकि व्यापकस्वङ्पसे भिन्न 
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पा ही नही । अनया साई व्यातिका म ने गा? ० 


“ ७६ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावढी 


ननु किमिदम्‌ अजुपादेयत्वम्‌ ? आदानक्रियाञविषयस्व बा! इच्छा. । 


विषयत्वविरहों वा! स्वकृतिसाध्यत्वविरहो वा ¦ एतत्‌ विशेषितमुख. | 
दुःखाभावेतरत्वं बा ? विशेष्यमेव वा £ अन्यद्वा १ न आद्यः, इष्टापत्ते, | 


सुखदुःखाभावयोः अनुपादेयत्वापत्ते्रश नहि सुखं वा दुःखाभावो बा 


आदानक्रियया विषयीक्रियते, न द्वितीयः | इच्छातद्विषयत्वयोरपि उपादेयः | 
त्वापत्तेः | ताभ्याम्‌ उपलक्षितं विषयस्वरूपमिति चेत्‌, न; दुःखस्य अपि | 


नहीं है । 


९ 


नाम अनुपादेय है अथवा अपने प्रयृत्पसे असाध्यका नाम अनुपादेय है या अपने 
प्रयसे असाध्य न होकर सुख और दुःखाभावसे भिन्नका नाम 
अनुपादेय दै अथवा विशेष्य ( अर्थात्‌ सुख और दुःखाभावसे भिन्न ) का ताग 
अनुपादेय है या कुछ और है ! इस तरह छः विकल्प हें । इनमें से पहल 
तो ठीक नहीं है, क्योंकि उसमें इष्टकी ही पासि है [ अथोत्‌ ग्रहण 


क्रियाका विषय न होना आस्मामें वादी और सिद्धान्ती दोनों मानते हैं, क्योंकि | 


स्पशवाळा अथवा क्रियावाला पदार्थ ही हस्तसे ग्राह्म होता हे । परन्तु आला 
अस्पृश्य और अक्रिय दै, इसलिए इष्टापत्ति मान सकते हैं] और सुखदुःखामावम भ 
अनुपादेयत्व प्राप्त होगा, क्योंकि 'अनुपादेय' उसे कहते हैं--जिसका हस्तादिसे ग्रहण 
न हो सके, परन्तु सुख और दुःखाभाव भी तो आदान क्रियाके विषय नही है 
इससे उक्त लक्षणे अतिव्यासि हुदै । इसी प्रकार दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है 


क्योंकि इसके माननेसे इच्छा और इच्छाविषय ये दोनों भी उपादेय हो जागँगे। | 


[ तासयै यह है कि 'परस्परविरोधे हि न प्रकारान्तरस्थिति इस न्या 
इच्छाविषयत्वके अनधिकरणको यदि अनुपादेय कहें, तो इच्छा विय 


स्वतः उपादेयत्व सिद्ध हुआ । इस अवस्थामै इच्छा और इच्छाविषयत्वसे विरि | 
जो विषय है, वह उपादेय है] या इन दोनोंसे उपलक्षित विषयस्वरूप | 


नः तात्पये (यद हे किश्दंणकिशिंतू2०धदद०्जो?णनेविकल्म'द”'्थंही एक इच्छकि जति | 


सिद्धान्ती--यह अनुपादेयत्व अथात्‌ अमाह्यत्व क्या है £ आदानक्रिया | 
( अहणक्रिया ) का अविषय अनुपःदेय है या इच्छाविषयके अभावका | 


SNS ९ 


Miss 
उपादेय सिद्ध है] तथापि सुख और दुःखामावसे,मिन्न है, इसलिए उपादेब | 
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भांपानुवादसहिता ७७ 
man न 
तयादेयतवापत्ते , ज्ञानविषयस्य एव इच्छाविषयत्वात्‌ | इच्छाजनकस्य च 

सविकल्पकत्वेन दुःखाभावविशेषणदुःखविषयत्वात्‌ । विषयेकदेश 
वेत्‌? न, सुखे तदभावात्‌ ; इच्छाविषयविशेष्यस्वरूपमात्रम्‌ उपादेयः 
मिति चेत्‌ ? न) अहे स्वर्गी स्यामित्यत्र आत्मनोऽपि तथात्वापत्तः | न 


~ 
उपादेय हो जायगा । 

शङ्का--दुःखकी कोई भी इच्छा नहीं करता, वह उपादेय केसे होगा ! 

समा०- ज्ञानका विषय ही इच्छाविषय है, [ जब कि दुःख ज्ञानका 
विषय है, तो इच्छाका भी विषय हा गया, क्योकि ज्ञान, इच्छा, इति ये 
तीनों समानविषयक माने गये हैं । 

शङ्का--दुःखाभावज्ञानमें दुःख विशेषणतासे ओर प्रतियोगित्वरूपसे 
विषय नहीं माना जाता, क्योंकि वह निर्विकल्प होनेसे वेशिष्टयका अवगाहन 
नहीँ कर सकता ]। 

समाधान--सुनो, इच्छाजनक ज्ञानको सविकल्पक माना है, इसलिए 
दुःखाभावका विशेषण दुःख मी उसका विषय हो सकता है†। कदाचित्‌ 


' विषयके एकदेशको उपादेय मानो, तो यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि सुखमें उसका 
|' अमाव रहता है “अर्थात्‌ सुखविषयिणी जो इच्छा है, उसका सुख एकदेश 


नहीं है विषयान्तरका अभाव होनेसे । और यदि यह कहो कि इच्छाका विषय 
विरेप्यस्वरूपमात्र ही उपादेय है, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि “अह 


समरथ नहीं है, क्योंकि विषय सौन्दर्यका द्योतक नहीं दै और विषय सोन्दर्य ज्ञानजन्य 


है इच्छा हे यह नेयायिकोंका नियम हे अतः विषयकी सुन्दरताका अवगाहन करनंवाल्य जो 
शान हे, सो निर्विकल्पक नहीं हो सकता, वेशिष्ट यावगाद्दी होने से । 
दत्त खाभावका ज्ञान सविकल्पक ही सही परन्तु उसकी डुःखविषयता केसे हो 


उत्तर--अभाव ज्ञानकी विशिष्ट विषयता है, इस कारण प्रतियोगी जो दुःख विशेषण ई 
होने से उसको दुःखविषयता है, इस तरहसे जो कुछ इच्छाका विषय है, वह सभी यदि 
तो दुःख भी उपादेय हो जायगा । 
इसमें मी यह विचार करना चाहिये कि जो कुछ इच्छाका विषय दे, वह सब उपादेय हे 
रैप्छाविषयका एक देश उपादेय दे अथवा इच्छाविषय विशेष्यमात्र उपादेय दे? इन 
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७८  बेदान्तसिद्धान्तमुक्तावलो | 
तृतीयः, स्वकृतिसाध्ययोरपि दुःखतत्साधनयोः अनुपादेयत्वात्‌ । न | 
चतुः, विशेषणबैयथ्यौत्‌ । न. पञ्चमः, साध्याऽवेशिष्टयात्‌। अन्यस्य | 
निवेक्तुमशक्यत्वात्‌ , दुःखतत्साधनतादात्म्यस्य अनभ्युपगमपराहतत्वात | | 
न च सर्वात्मकत्वव्याघातः, सर्वाधिष्ठानत्वस्येव सवात्मकत्वस्वाथेत्वात, | 
नहि सत्यस्य मिथ्यातादात्म्यमस्ति, सत्यत्वविरोधात्‌। तथा च अजपाः | 
देयत्वस्येव निर्षक्तुमशक्यत््ात्‌ किमिदम्‌ अनुपादेयत्वम्‌ आत्मनः अनिष्टम्‌ 
आपाद्यते इति चेत्‌ ? | 

न, इतरानुपसर्जनत्वस्येव उपादेयाथत्वात्‌ तच्च सुखदुःखाभावयोः 
एव अन्येषां तदुपसर्जनत्वात्‌ । सुखदुः्खाभावेतरथाऽऽत्मा भावरूपत्वेन | 


स्वर्गी स्याम? (मैं स्वर्गी होऊँ) यहाँपर आत्मा भी उपादेय हो जायगा । [आत्माका |. 
उपादेय होना पूर्वपक्षीको अभीष्ट नहीं है । ] यदि तीसरा पक्ष मानो, तो वह भी 
अब्याति दोषसे अस्त है; क्योंकि स्वकृतिसाध्य जो दुःख और दुःखके साधन 
हैं, इन दोनोंमें भी अनुपादेयत्व हो सकता है । इसी प्रकार चौथा पक्ष भी ठीक 
नहीं है, उसमें विशेषणकी व्यर्थता है। अतः पाँचवाँ पक्ष भी उचित नहीं है, साध्यका 
अवैशिष्टय होनेसे ( अर्थात्‌ सन्दिग्ासिद्ध जो हेतु है, वह अनुमानमें दोप 
समझा जाता है ) और इनसे भित्रका निवेचन करना अशक्य है । तथा दुःख 
और डःखसाधनके तादासम्यका अस्वीकाररूपसे खण्डन भी किया गया है । इससे 
संवीत्मकत्वम व्याघात दोष भी कुछ नहीं आता, क्योकि सबका अधिष्ठान होना | 
ही सर्वास्मकत्वका अर्थ है “अर्थात्‌ अध्यस्तको सत्तास्फूर्ति देनेवाला अधिष्ठान | 
कहलाता दै, मिथ्या कार्यात्मक होना अधिष्ठान नहीं कहाता, इसलिए जब कि | 
अनुपादेयका कथन करना अशक्य ठहरा, तो आत्माके अनुपादेयत्वको 
अनिष्ट क्यों कहते हो । व | 

पूर्व०--यह तुम्हारा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि उपादेयका अर्थ है | 
“इतरानुपसजन” अर्थात्‌ अन्य किसीका साधन न होना इस तरहकी उपादेयता | 
सिर्फ सुख या दुःखाभावमें ही है, अन्य आत्मादि तो सुख और दुःखाभावके प्रति | 
उपसजन हैं [ 'अ्थात्‌ आत्मा सुखादिका अधिकरण होनेसे सुखादिके प्रति उ+ | 
सजन है, ऐसे ही और भी जानो । जू | 

शङ्का--जुलरूप या दुःखाभावरूप ही आत्मा मान लिया जाय, तौ | 


क्या हानि हे] Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


eT i IIE TENE NT रुरु 


भाषानुवादसहिता ७९, 

पा ज्स्‍ मन ससस्क्य्य्यअ्य्य्य्ल्््य्य्य्य्ज्न्छ्ड्च्च्छि 

खामावानात्मकत्वात्‌ । सवश्न्यात्मकत्वे दुःखाभावात्मकत्वमपि अस्ति 

तिवत्‌, न; विजञातुरास्मत्वात्‌। न च शल्य विज्ञात न च विज्ञान 
याभ्रयम्‌ , अभावस्य भावधमकत्वानुपपत्तः । 

आरोपितो थमेधर्मिभाव इति चेत्‌ , तहि आरोप्यस्य अधिष्ठान 

वाव्यम्‌, नहि निरधिष्ठानो अमोऽस्ति। शून्यमेव इति चेत्‌, तहि 

श्रमेव स्वः सब प्रतीयात्‌ न च तथा अस्ति, सचवेनेत्र सर्वस्य 

रीतेः । किं च सवस्य आरोपितत्वे आरोपाघिष्ठानस्य पूर्वमेव सिद्धिवाच्या 

सा च स्वत एव इति कर्थ शल्यं स्यात्‌ । नहि शून्यं स्वतः सिद्धयति, 


>“ 


समाधान--आत्मा सुख या दुःखाभावसे भिन्न है; इसलिए भावरूप होनेके 
कारण दुःखामावरूप नहीं हा सकता । 

शङ्का--आत्माके सर्वशुन्यात्मक होनेसे दुःखाभावरूप भी मान छिया जाय, 
तो क्या हानि है ! 

समा०--यह ठीक नहीं है, हम पूछते हैं शून्य ज्ञेय है या ज्ञाता है ! 
इसमे प्रथम पक्ष मानो, तो ठीक नहीं है, क्योंकि आत्मा ज्ञेय नहीं हो सकता, 
। किन्तु विज्ञाता है और शूत्य विज्ञाता भी नहीं हो सकता । अन्यथा घटादि भी 
| आमा हो जायेंगे और विज्ञान शुन्याश्रय भी नहीं हो सकता, क्योंकि अभाव 
| वस्तुको भावधर्म मानना ठीक नहीं है । 
तास्थ यह है कि शुन्य सर्वाभाव है तो वह भावका आश्रय कैसे हो 
सकेगा £ अभाव भावधर्मका आश्रय कहीं देखनेमें नहीं आया | ] 

शङ्का-धर्म-धर्मीभाव आरोपित है | [ इसलिए अम की महिमासे सब कुछ 
हो सकता है, एवं भावाश्रय भी अभाव क्यों नहीं £ ] 

समाधान--अच्छा तो आरोप्य वस्तुका अधिष्ठान बतलाओ, क्योंकि 

बिना अम नहीं हो सकता, कदाचित्‌ शून्यको ही अधिष्ठान कहो तब 

तो महा दोष आ पड़ेगा, क्योंकि समस्तका अधिष्ठान ठहरा शून्य । ऐसी अवस्थामें 
| भगो ही सारा विश्व शून्य प्रतीत होना चाहिये, परन्तु ऐसा होता नहीं; किन्तु 
` 'को सत्‌ रूपसे प्रतीत हे रहा है। और मी. देखो, सबको यदि आरोपित ही 
| तो आरोप्यके अधिष्ठानकी सिद्धि पंहले से ही कहनी होगी । 


सिद्धि यदि स्वत ही डो, फिर, अ कैसे, जौ. गूत्य .स्वृतःसिद्ध हो भी 
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अन्यथा परिभाषामात्रत्वापत्तेः । तस्मात्‌ भावरूपत्वादेव दुःखाभावानात्मक, | 
स्स्‌ । न च सुखात्मकत्बं खगादिविषयज्चानाञ्जन्यत्वात्‌ सुखस्य च तज्ज. | 
त्वात्‌ । अन्यथा तदार्थेतया तदुपादानाचुपप्तः। जन्याजन्ययोष्न | 
अभेदाजुपपत्तेः | 
न च सुखसंवन्ध एव तेन जन्यः, सुखं मे जातमिति प्रतीतेः, सुखा. | 

त्मनोः संबन्धस्य समवायस्य अजन्यत्वाच । न च स्पात्माऽसंचद्धे स्तने | 
सुखे ्रमाणमस्ति त्वया च अङ्गीक्रियते त्वयापि आत्मतादात्स्यापत्नय | 
नित्यसुखस्यैव स्त्रीकारात्‌ । किंच, सुखात्मनोस्तादार्म्ये अहं सुखमिति | 
प्रतीतिप्रसङ्ग:। न च तदस्ति तस्मात्‌ सुखदुःखाभावान्यत्वात्‌ अनुपादेय एव | 


नहीं सकता ? अन्यथा परिमाषामात्र ही माना जायगा, इसलिए आतमा भाव- | 
रूप होनेसे दुःखामावरूप नहीं है। इसी तरह सुखरूप भी आत्मा नहीं है, 
क्योकि आत्मा माला, चन्दन आदि विषयज्ञानसे जन्य नहीं है और | 
सुख विषयजन्य होता है। यदि सुखको विषयजन्य न मानो, तो सुख की कामना | 
से चन्दन, माला आदि विषयका अहण करना न बनेगा और फिर जन्य और | 
अजन्यका अभेद भी असिद्ध है [ अर्थात्‌ सुख विषयजन्य है और आत्मा अजन | 
है, अतः इन जन्य और अजन्यकी तादात्य--अमेद--ठीक नहीं हैं । | 

शङ्खा-सुख कार्यरूप नहीं है, अतः उसको जन्य मानना भी ठीक नहीं दै। | 

समा०--यदि ऐसा होता तो सुखार्थी पुरुष चन्दन, माळा आदि वस्तुओंका | 
अहण करनेमें यवृत्त न होता किन्तु होता है इसलिए सुखको जन्य मानना ही | 
पड़ेगा। | कदाचित्‌ यह कहे कि सुखसम्बन्ध'ही केवळ चन्दन माळा आदि विषयजन | 
है सुख नहीं तो यह भी तुम्हारा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि “सुख मे जातम! इस | 
र प्रतीतिसे सुख जन्य ही है,सुख और आत्माका समवाय सम्बन्ध जन्य नहीं हो सकंता। _ 
और स्वात्मासे असम्बद्ध स्वतन्त्र सुखके माननेम कोई प्रमाण मी नहीं है, तुम भी ऐसा | 
अङ्गीकार नहीं करते हो। तुमने भी तो आत्माके साथ तादात्म्यभावको प्राप्त निस्य | 
ही माना है। जन्य सुखका आत्माके साथ तादात्म्य भी ठीक नहीं है। यदि सुख ओर 
आत्माका तादात्म्य मान लिया जाय, तो “अहं सुखम्‌? ऐसी प्रतीति हाने छगेगी। | 
पर ऐसी प्रतीति हाती नही है। इसलिए आत्मा सुख और दुःखाभावसे भि 


होनेके कारण अनुपादेय ही है. उपादेश (बहा करने ओत) नहीं है। और इतसे 


भाषानुवादसहिता ८१ 


य्‌ 
त च आत्मत्वमेव परमपुरुषाथताप्रयोजकं लोके तथा व्यवहारा- 
। सुखं मे स्यात्‌ दुःखं मा भूदिति आत्मसम्वन्धिसुखदुःखाभावयो 
' = काम्यमानत्वात । न च आत्मा मम स्यादेति कामना अस्ति, न च 
` हढाम्यमानः. पुरुषाथः 
._त च अयमलोकिकः पुरुषाथः, लोकव्यवहारानुछद्वनेनेव वेदेन 
धैप्रविपादनात्‌ । अन्यथा अलोकिकत्वात्‌ स्वगंस्यापि सुखरूपता न 
' यात्‌। किञ्च, किमयं लोकोत्तरः ! येन ऐहिकं पारत्रिकं च ससाधनं सर्व 
' एहार्थं परित्यज्य आजन्मन्रह्मचय्याद्यशेषदुःखजातेन आत्मानमवसादयन्‌ 
| अहौकिकः पुरुपार्थोऽयमात्मेति वदन्नेव कृतार्थः स्यात्‌। तथां च 
रागिगीतम्‌- 


अन्य और कोई पुरुषा नहीं दे, जिससे कि मुमुश्लुओंको आत्मा उपादेय हो । | 
' कदाचित्‌ यह कहो कि आत्मा ही परमपुरुषा्थताका प्रयोजक है, सो भी 
|| पैक नहीं है, क्योंकि लोकमें इस तरहके व्यवहारका अभाव है, और “सुखं मे स्यात्‌ 
|| इख मा भूत्‌? अर्थात्‌: मुझको सुख हो और दःख न हो, इस प्रकार आत्मसम्बन्धी 
| स भौर दुःखामावकी कामना देखी जाती है। और “आत्मा मम स्यात्‌? 
| भत्‌ आसा मेरा हो, ऐसी कामना करता कोई भी नहीं.दीखता, अकाम्य- 

|. ग पुरुषार्थ नहीं हो सकता । 
| _ दाचित्‌ कहो कि यह अलौकिक पुरुषार्थ है, सो भी ठीक नहीं है, 
|| सि वेदने भी छोकव्यवहारका उल्लङ्घन न करके ही पुरुषार्थ कहा है, 
|| तो जहैकिक होनेसे स्वगकी भी सुखरूपता न बनेगी। और मी 
|| छो, यह लोकोत्तर क्या है, जिससे साधनसहित ऐहिक और पारलौकिक 
| एसपार्थोको छोड़कर जन्मसे लेकर ब्रह्मचर्यादि सम्पूर्ण दुःखसमूहसे 
झैरित करता और 'यह आत्मा ही पुरुषार्थ है! ऐसा कहता 
हो जाय [ अर्थात्‌ प्रसिद्ध सुखको छोड़कर लोकमें अप्रसिद्ध जो 
उद्यसे ब्रह्मचयादि केशका सहन करना अनुचित है] 
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जज ज्र | 

| बरं वुन्दावने शून्ये शृगालत्वं स इच्छति | 

न तु निर्विषयं मोक्ष मन्तुमईति गौतम ! ॥' इति। | 

किञ्च, यदि अयम्‌ आत्मा पुरुषार्थः स्यात्‌) भ तहिं अप्रयत्नब्ध, | 

मातमानम्‌ उपेक्ष्य वेषयिकसुखलोभात्‌ तत्त्काम्यती थादौ भ्रियन्ते प्राणिनः! | 
न च ते आनताः, शास्रेणाउपि तदनुमोदनात्‌-- 

“न लोकबचनात्‌ तात ! न वेदवचनादपि । 

मतिरुक्कमणीया ते ग्रयागमरणं प्रति ॥! | 

` - कुष्ठा्यफहताश् दुःखाभाबश्चदिश्य म्रियन्ते इति तु सपेजनीनम्‌। | 

तं्किमनात्मैनोपादेयः ? कः संशयः, सुखदुःखाभावयोः तत्माधनानां च | 

पुत्रकलत्रगृहक्षेत्रगो हिरण्यादीनास्‌ उपादेयत्वस्य अविगीतत्वात्‌ । ननु ऐहि 


यह रागी मनुष्योंका कहना है कि हे गौतम, एकान्त बृन्दावनमें गीदड़ वननेक | 
जो. इच्छा करता है वह श्रेष्ठ है, परन्तु निर्विषय ( विषयभोगरहित ) 
गोक्षको मानना उचित नहीं है। ओर भी देखो यदि यह आत्म ही 
पुरुषार्थ है तो बिना यज्ञ ही प्राप्त हुए इस आत्माको छोड़कर विषयसुखके | 
लोम॑से प्राणी उन उन काम्यतीर्थादिम क्यों मरते हैं ? वे अममें पड़े हुए भी नहीं | 
हैं। और शास्त्र मी इसका अनुमोदन करता है- “न ढोकवचनात्तात ! ०' (हे | 
तात, छोगोंके कहनेसे या वेदोंके कहनेसे भी प्रयागमरणसे अपनी बुद्धि नहीं हटागी | 
चाहिये) तात्पर्य यह है कि आत्मा पुरुषार्थ नहीं है, किन्तु वैषयिक सुख पुरुषार्थ है। 
[ अब आत्माकी अपेक्षासे दुःखाभाव ही पुरुषार्थ है--इस बातको लोकमि 
दिखाते हैं ] छोकमें कुष्ठादि रोगोंसे पीड़ित मनुष्य दुःखके अभावके उद्देश्यसे ही. 
मरते हैं, यह बात सब छोगोंमें प्रसिद्ध है । ह 
प्रन--तो'क्या अनात्मा ही उपादेय है आत्मा उपादेय नहीं है ! 
उत्तर--इसमें क्या सन्देह है, क्योंकि सुख और दुःखाभावके रा जो 
पुत्र, खी, गृह, क्षेत्र, गो, सुवर्ण आदि वस्तुएँ हैं, उनकी उपादेयता (सग्रह 


_ करना) निर्दोष है । सय त र ती - 
* प्रश्‍न--प्रयागमरणकी आज्ञा यदि शास्त्र देता है, तो आत्महत्याका निषेध ङे | 
शास्त्रके साथ विरोध होगा । र 
उत्तर- कुछ विरोध नहीं होगा, क्योंकि आत्महत्यानिषेधक शास्त्र सामान्य 
अयागमरणवोधक शास्त्र विशेष है--विशेष बलवान्‌ होता दै । 
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) पट याधनजातम्‌ उपेक्ष्य केबलमात्मानमेव उदि सकलसुखतत्साधनजातसू उ Gl | केवलमात्मानमे च्‌ उद्दिश्य 
| os केचन प्रवर्ततन्ते एव इति चेत्‌, ते तहि न्ता भप्त; 


„ना अनग्रहों न्याय्य” इति न्यायात्‌ द्वित्रा एव हि ते । विज्ञानमानन्दं 
बरूपत्वमपि आत्मनः श्रतौ श्रूयत इति चेत्‌ , 
हमि सुखरू र 
यतां नाम, नहि एतावता आत्मा पुरुषार्थ, नहि सुखम्‌ इत्येव 
धः, स्वसम्बन्धित्यैव तस्य पुरुपाथत्वात्‌ । अन्यथा श्जुसुखस्यापि 
'त्वापत्तः। नहि सुखं सुखस्य पुरुषार्थः | सांसारिकमपि सुखं नाना- 
| हसंमिन्नम्‌ अनुपादेयमेव इति चेत्‌, न; गत्यन्तराभावात्‌। नहि 
मि्ठुकमिया स्थाल्यनधिश्रयणस्‌ । आयाति चेत्‌ , दुःखं परिहत्तव्यस्‌ । 
| मुखं तु उपादेयमेव । FE । ) मा 
| इन--इस छोक और परकोकके समस्त सुख और सुखके साधनोंको 
| होडकर केवल आत्माके उद्देश्यसे श्रवणादिमै भी कोई-कोई प्रदत्त होते दिखाई 
| दहै, इससे आत्मा पुरुषार्थ है । 
| उत्त--वे आन्त हैं, क्योंकि “बहनामनुग्रहे न्याय्यः बहुतोंकी राय ठीक 
| चती है इस न्यायसे श्रवणादि करनेवाले तो दो चार ही मिलेंगे और दुःखामाव- 
' को पुरुषार्थ माननेवाळे शतशः ( सैकड़ों ) मिलेंगे | 
हि मातत ब्रह्म' इस अ्रुतिमें आत्मा सुखरूप भी तो सुना 
| जाता है। | 
| उत्त--भले ही सुननेमे आवे, परन्तु इस सुखरूप श्रवणमात्रसे ही आत्मा 
|| पुसां नहीं हो सकता, क्योंकि सुख है सिर्फ इसीसे वह पुरुषार्थ नहीं है, किन्तु 
| आलसम्बन्धी होनेसे वह पुरुषाथ है, नहीं तो शत्रुपख को भी पुरुषाथे 
| मानना पडेगा । इसलिए सुख सुखका भी पुरुषार्थ नहीं है । » 
प्रभ--सांसारिक सुख मी तो नाना प्रकारके दुःखोंसे मिळा हुआ है, तो 
भा वह भी अनुपादेय (अग्नाह्य) ही है । 
| _ उत्त--नहीं, सांसारिक सुख यद्यपि दुःखसे मिला हुआ है, तथापि अगत्या 
। किक सुख उपादेय है 'अथोत्‌ दुःखसम्पर्कके भयसे सुखको छोड़ देना 
| रछा नहीं है, कहावत है कि “नहि मिक्षुकमिया स्थाल्यनघिश्रयणस 
| (भेंगनेवालोंके भयसे चूल्हेके ऊपर बटलछोई न चढ़ाना उचित नहीं है, यदि 
| सिक हैं तो हरा दिये जायें मों क्यों मरे) । ऐसे ही महते समझो यदि 
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८४ वैदान्तसिद्धान्तमुक्तावली 
कि दिन दुःसामाबार्थगेव ति कथ तहिं आत्मज्ञानार्थ श्रवणादिविधिः, दुःखामावार्थमेव । प 
मात्मनोञपुरुषाथेत्वे ग्रासे ब्रमः 

य आत्मा सर्ववस्तूनां यदर्थ सकलं जगत्‌ । 
आनन्दान्धिः स्वतन्त्रोऽसावनादेयः कथं वद्‌ ॥२६॥ 
यद्न्यद्वस्तु तत्सवं यद्वेदे नरश्शङ्गवत्‌। 

. सत्ता सर्वपदा्थानामनादेयः कर्थं वद्‌ ॥२७॥ 
यहुशे प्राणिनः सर्वे रमायाः मयस्तथा । 
ईशानः सभेवस्तूनामनादेयः कथं भवेत्‌ ॥२५॥ 
यच्चक्षु: सवेभूतानां मनसो यन्मनो विदुः | 
यञ्ज्योति््योतिषां देवो नोपादेयः कथं विसुः ॥२६॥ 
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दुःख आ पड़े तो उसे हरा देना चाहिये और सुखको अहण कर लेना चाहिये। 
प्रभ--अच्छा तो आसज्ञानके लिए श्रवणादिविधि शाखने क्यों बतलाई। 
उत्त--वह भी दुःखाभावके लिए ही है। 
` इस प्रकार आत्मामें अपुरुषाथता प्रास होनेपर सिद्धान्ती कहते हैं-- ' 
मला कहो तो सही, जो सव वस्नुआका आत्मा हे, जिसके लिए यह 
समस्त जगत्‌ हे, जो आनन्दका समुद्र और स्वतंत्र हे वह आत्मा अनादेय 
( अग्राह्य ) कैसे हो सकता है ॥२६॥ 
आत्मासे भिन्न घट, पट, आदि सम्पूर्ण पदार्थ जिन्हें वैशेषिक आदि माते 
हैं, वे जिससे भेद होनेपर नरश्चङ्गके समान हें। और जो समस्त पदा 
सता है वह आत्मा अनादेय केसे हे, कहो ॥२७॥ 
राते लेकर झमिपर्यन्त समस्त प्राणी जिस आत्माके वशमें रहते ह 
जो सबका नियन्ता है, वह आत्मा अनादेय कैसे है ॥ २८॥ | 
जो सब प्राणियोका चक्षुरूप हे, जिसको ऋषि लोग मनका भी मग ह 
हे आर जो सम्पूर्ण ज्योतियोका भी ज्योति है, वह दिव्यस्वरूप तथा व्याप | 
आत्मा अनादेय कैसे हे ॥२९॥ / 8 
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| = सोदपन्ान्यासानन्दात्मा तमोगतः । तमोगतः । 


जीवययखिलान्‌ लोकाननादेयः स्वयं कुतः ॥३०॥ 
यस्यानन्दससुद्रस्य लेशमात्रं जगद्वतम्‌ । 
प्रसृतं ्र्मलोकादौ सुर्खाब्धि कः परित्यजेत्‌ ॥३१॥ 
हैरणयगर्भेमैश्वर्यं यस्मिन्‌ दष्टे तृणायते । 
सीमा सवेपुमर्थानामपुसर्थः कथं भवेत्‌ ॥३२॥ 
यत्कामा ्रह्मचयेन्त इन्द्राद्याः प्राप्तसम्पदः । 
स्वस्वभोगं यजन्त्येव . न पुमर्थः कथं नृणाम्‌ ॥२३॥ 
यदिदक्ञाफलाः सवीः वैदिक्यो विविधाः क्रियाः । 
यागाद्याः विहितास्तस्मिन्‌ उपेक्षा वद ते कथम्‌ ॥३४॥ 


' इष्ट वस्तुका स्मरण करनेसे जो हर्ष होता हे वह मोद कहलाता हे ओर वहीं 
' निरन्तर अभ्याससे उत्कृष्टताको आप्त हुआ हो, तो प्रमोद कहलाता हे । जो 
| अविद्ये ग्रतिविम्वित आनन्दात्मा मोद आर अमोदरूप पक्षासे युक्त है आर 
। समस्त लोगाको जीवन देता हे, वह आत्मा अनादेय केसे हो सकता है ॥३०॥ 
, जिस आनम्दसमुद्रका लेशमात्र जयतूमे ग्रा है आर ब्रह्मलोकादिमें 
| फ रहा हे ऐसे परमसुखसागर आत्माको कोच छोडेगा ॥२१॥ 

जिसके दर्शनमात्रसे हिरण्यगर्भका ऐइवर्य तृणके समान हो जाता है और जो 
तसूर्ण पुरुषाथोकी सामा हे, वह आत्मा पुरुषार्थ क्‍यों नहीं हे ॥३२॥ 

बिस आत्माकी कामनासे सम्पत्तिको आप्त हुए मी इ'द्वादि देवताओंने 
| वर्य धारण किया और अपने-अपने मोग छोड़ दिये, वह आत्मा मनुष्योंका 
|| (सर्षप कया नहीं हे ॥३३॥ 
| , चणा अकारकी समस्त वैदिक यागादि क्रियाएँ जिस आत्माके दर्शवरूपफल 
| सेवाही हे । अथात्‌ यज्ञादि कमॉका फल अन्तःकरणशुद्धि द्वारा आत्मदर्शन 

' स्वगादि नहीं है, कहो, उस आत्मामें तुम्हारी उपेक्षा क्‍यों हुई ॥२४॥ 
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a ~ 


४०55 Ne SN SAAS ४०” 


यददृष्टिमात्रतः सर्वाः कामाद्या दुःखभूसयः 
विनश्यन्ति क्षणेनासावुपादेयः कथं न ते ॥३५॥ 
अआह्वादरूपता यस्य॒ सुषु सवेसाक्षिकी । 

तत्रोपेत्षा भवेद्यस्य तदन्यः स्यात्‌ पशुः कथम्‌ ॥३६॥ 


सत्यमितरातुपस्जेनत्वश्ुपादेयत्वं तच आत्मन्थेंच बिशान्तम्‌, सु 
खामावयोरपि तदर्थत्वात्‌ । अन्यथा परसुखटुःखाभावयोरपि उपादेयता 

` स्यात्‌ । तस्मात्‌ आत्मैव परमपुरुषार्थः सुखदुःखाभावात्मकत्वाच | 
४: . न च मावरूपस्य आत्मनो दुःखाभावात्मकत्वालुपपत्तिः । भवेद 
"दोषो यदि आत्मनि दुःखं पारमार्थिक स्यात्‌, न तु एवमस्ति किन्‌ | 


अज्ञानफणिफणासमुद्धतदेहाद्यमिमानविषदंष्टा ग्रवत्तिरागादिलक्षणहा लाहलवि- 


जिस आत्माके दर्शनमात्रसे दुःखके कारण सब काम, क्रोध आदि क्षण | 
मात्रमें नष्ट हो जाते हैं, वह आत्मा तुम्हें उपादेय क्‍यों नहीं है ॥२५॥ 

जिसकी आनन्दरूपता सषप्तिमे सबको प्रतीत होती हे, उस आत्मामें जो | 
उपेक्षा करे, उससे दूसरा पशु कोन हे ॥३६॥ 

सिद्धान्ती--दूसरेका उपसजन ( साधन ) न होना ही उपादेयत्व है, 
प्रकार जो तुमने उपादेयत्वका लक्षण किया है, वह ठीक है। वह इतरा 
नुपसजनत्व ( दूसरेका साधन न होना) आत्मामें ही घट सकता है, क्योंकि 
सुख और दुःखाभाव मी आत्मा ही के लिए हें [ तात्पर्य यह है कि चन्द | 
माला इत्यादि जो विषयसुखके साधन हैं, वे सुखोपसजन हुए और सप, कण्ट 
इत्यादिका परिहार दुःखाभावके साधन हें | सुख और दुःखामाके 
आत्माके लिए होनेसे समस्त सुखादिसाधनसमूह आत्मामें ही विश्राम पाते है] 
नहीं तो पराये सुख और दुःखाभाव भी उपादेय हो जायेंगे, इस 
आत्मा ही परमपुरुषार्थ है तथा सुख और दुःखाभावरूप भी दै । 

पूवैपक्षी--भावरूप आत्माकों दुःखामावरूप मानना युक्तिविरुद्ध है । 

सिद्धा०--यह दोष तो तब आता जब कि आस्माम दुःख परमार्थ होता! 

सो तो है नहीं, क्योंकि अज्ञानरूपी सर्पकी फणोसे उत्पन्न देहादि अभिमान 

बिषेछी दाढ़के अग्रवर्तती रागादिरूपी हालाहरूविषज्वालसे जिसकी 
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वहप्तिमदधस्वात्मड्िः सवितरि तमोवनिदे:खेञ्पि स्वात्मनि रौर- 
वेमे मिन्ननरकसशदायसमुद्ूतदुःखोघ मारोपयत्येव केवलम्‌ । 

आरोपितस्य च अभावो न अधिष्ठानात्‌ अतिरिच्यते, अधिष्ठानाद* 
| नेव आरोपितत्वात्‌ भेदेन च तस्य असच्नात्‌ असजरिपेधस्य च सचातू। . 
| दुःखाभाव एव परमधुरुषार्थ ड्ति यो मन्यते तस्यापि आत्मेव 
| सुरथः) तस्य अशेषसंसारदुःखनिव्ृत्तिरूपत्वात्‌ । ` असाध्यत्वात्‌ 
| गमनः अपुरुषाथत्वमिति चेत्‌, न; साध्यस्वेन पुरुपाथत्वस्य 
' निरसलात्‌ | ऱ्य 
| जतः सिद्धदुःखाभावस्‌ उद्दिश्य पुप्नुक्ुप्रवच्यबुपपत्चिरिति चेत्‌, न; 
' अह्षामसाक्षात्कारानन्तरं प्रशृत्त्यतुपपत्तरिष्टत्वात्‌ । तत्फलस्य जातत्वात्‌ । 


री 


१ ~ 
| 


| (तिद्ध हो गई है, वह पुरुष सूर्यमें अन्धकारकी तरह दुःखरहित आतमा . 
| गेखादि जो अनेक नरकसमूह हैं उनसे उत्पन्न हुए दुःखसमूहका आरोपण 
| कृता है अर्थात्‌ आसाम अज्ञानकल्पित दुःखादि हैं, वास्तवमै नहीं हैं। 

| बब कि दुःखादि आरोपित हैं तो आरोपितका अभाव अघिष्ठानसे भिन्न नहीं 
| होता, क्योंकि अधिष्ठानमे आरोपित वस्तु अमेदरूपसे रहती है भेदरूपसे उसकी 


| है भासा है। इसलिए जो पुरुष दुःखाभावको ही परम पुरुषार्थ मानता है 
| उसका मी परम पुरुषार्थ आत्मा ही सिद्ध हुआ, क्योंकि वह आत्मा समस्त 
| स॑सारदुःखका निवृत्तिरूप है । 
शङ्का--असाध्य होनेसे आत्मा अपुरुषाथ हो जायगा । 
समाधान--नहीं, पुरुषाथकी साध्यताका पहले ही खण्डन: हो चुका है । 
| पार पूवे०--जब कि आत्मरूप दुःखाभाव स्वतः सिद्ध है, तो फिर उसके 
| भेस से मुमुश्लुओं की प्रवृत्ति होनी चाहिये । 
h पा पिद्धा--नहीं, ब्रह्मसाक्षात्कारके बाद प्रवृत्तिका न होना इष्ट है, क्योंकि 
| फर हो चुका और साक्षात्कारसे पहले तो समस्त दुःखाभावरूप 
| rs ही प्रवृत्तिकी सफलता है, पीछे प्रवृत्ति न होनेपर भी कोई 
|. | : नक क क कि 


० 
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पूर्व तु अशेषदुःखाभावरूपन्रह्मात्मसाक्षात्कारेणेव सफलत्वातू । जो 
न साध्यं इत्तेरारोपितत्वात्‌ चैतन्यस्य आत्मत्वात्‌ इति चेत्‌, न; अर 
परामशेस्य ज्ञानोत्तरकालीनत्वात्‌ । 
दुःखाभाबोडपि न केवलः पुरुषार्थः चष्टदुःखेऽपि चिषये भोग. 
.. सुखलोमेत प्रवत्तिदशनात्‌ इति चेत्‌, न; आत्मन एव परमानन्दर्पले 
/ सुखस्य अपि सच्तात्‌ । 5 | 
व न च अन्न विग्रतिपत्तिः परमप्रेमास्पदत्वेन सुखरूपत्वस्य सिदा | 


॒ पूर्व --यह जो आपने कहा कि आत्म-साक्षात्कारसे मुमुक्षुकी प्रवृत 
सफळ है, सो ठीक नहीं है, क्योंकि हम पूछते हैं वह ज्ञान ( साक्षालार) | 
वृत्ति है या स्वरूपचैतन्य है! इसमें पहळा पक्ष तो ठीक नहीं है, क्‍योंकि | 
बृत्ति आरोपित है; इसलिए वह मिथ्या है, यदि उसको सत्य मानोगे, तो ह्व 
सिद्ध हो जायगा | दूसरा पक्ष मी ठीक नहीं है, क्‍योंकि अजन्य होनेके 
कारण वह फर नहीं बन सकती । 

पिद्वान्ती--यह तुम्हारा कहना उचित नहीं है, क्‍योंकि इस तरह का 
विचार तो ज्ञानके उत्तर कालमे होता है # । 

.पूव०--केवल दुःखामांव मी पुरुषाथ नहीं हो सकता, क्योंकि पाकादि 
दुःखके देखे जानेपर भी भोग्य सुखके लोभसे प्रवृत्ति देखी जाती है अर्थात 
पाकादिके बनानेमें कष्ट तो अवश्य होता है तथापि उसमें प्रवृत्ति होती है । 

सिद्धा०--यह ठीक नहीं हे ! हम पूछते हैं कि क्या दुःखाभाव पुरुषा 
ही नहीं हो सकता, यह तुम्हारा कहना है या इसके माननेसे सुख मी पुरा 
हो जायगा यह कहते हो । इसमें पहछा पक्ष तो ठीक नहीं है, क्यों 
दुःखाभावका उद्देश्य करके रिष्टोंकी प्रवृत्ति देखी जाती है, वह मी पुरुषार्थ छै 
है। यदि दूसरा पक्ष कहो तो आत्मा परमानन्दस्वरूप है, इसलिए ए 
मी विद्यमान रहा वह भी पुरुषार्थ हो गया, अतः सर्वथा आत्मा ही पुरुषा दै। 
और आसाको सुखरूप मान लेनेमै कुछ विरोध भी नहीं आता; वयोर 


र ~ | | 
* ताय यह इ कि वृत्तिका मिथ्यात्वज्ञान वाधके उत्तर काळमें होता दे या बाधसे पे 


इसमे अन्त्य पक्ष तो ठोक नहीं दे, क्योकि वाघके विना मिथ्यात्व माना ही नहीं जाता म. 
अथम पक्षम कुछ अनिष्ट नहीं हे । | 
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|| भाषाजुवादसहिता ८९ 

| 0 मदद जन SNA NN 
| लति मेमादधनात्‌ । न च इलस्य अनत न्यायो 

| योः अभेदाचुपपत्तिः, जन्यत्वासिद्धेः । न च सुखं मे जातमिति 

तीया तत्सिद्धिः, शुभावथवशात्‌ आत्मस्वरूपसुखाभिव्यञ्जनयोग्यान्तः- 

| हृणइखुदयेन अन्यथासिद्धेः । न च अह सुखमिति प्रतीत्यापत्तिः, विद्वांसं 

| प्रतीशपादनात्‌ । अविदुपस्त्बध्यस्ताहङ्कारदेहादावेव आत्माभिमानात्‌ तत्र 

' इआत्मन उपसजनतयेव स्फुरणात्‌ । 

' उत एव ज्ञानसुखादिणुण आत्मेति तार्किका न्ताः । न च 

अतिशयप्रेमास्पद दोनेसे उसकी झुखरूपता सिद्ध है, क्योंकि असुखात्मामे प्रेम 
` देखनेम नहीं आता । | 

पूर्व०--खुख विषयजन्य होता है और आत्मा है अजन्य । जन्य तथा 


अजन्य जो सुख और आत्मा हैं, उनका अभेद कैसे हो सकता है! उनका 
| झमेद मानना अनुचित है । 

सिद्धान्ती -सुख जन्य होता है यह असिद्ध है । 

पूर्व०--'सुख मे जातम्‌? (मुझे सुख हुआ) इस प्रतीतिसे ही उसकी सिद्धि दै। 
सिद्धा०--यह तो शुभकर्मवशसे आत्म-स्वरूप सुखके अभिव्यज्ञन (प्रकाश) 
| के योग्य अन्तःकरणकी वृत्तिके उद्यसे अन्यथासिद्ध दै । 

| पू०--यदि सुखरूप ही आत्मा हैं, तो अहं सुखम्‌’ (में सुख हँ) ऐसी 
| प्रतीति होनी चाहिये, अथोत्‌ जब कि सुख और आत्माका तादास्य है, तो 
| प्रतीति भी तादास्यका अवगाहन करनेवाळी होनी चाहिये । 

| सिद्वा०--यह प्रतीति बिद्वान्‌को होनी चाहिये या अबिद्वान्‌को ¦ यदि 
| इख पक्ष मानो, तो विठ्ठानूको तो यह प्रतीति इष्ट ही है । और यदि दूसरा 
| मानो तो अविद्वानूको तो अध्यस्त जो अहंकार और देहादिक हैं, उनमें 
| आमाका अभिमान रहता है। अतएव वहांपर आत्माका अप्रधानरूपसे 
| फण होता है [ तात्पय यह है कि अज्ञानदशामे आत्माका स्वरूप अविद्यासे 
| च्छादित ( ढका हुआ ) रहता है । इसलिए स्फुरण नहीं होता और अज्ञान- 
| भसे आसाके साथ तादास्म्यरूपसे कल्पित जो देहादिक हैं, वे सुखाधि- 
| "गण होनेसे भेदरूपसे प्रतीत होते हैं, अतः अमेदका कथन नहीं होता] । 

| शा है कारण आन्त नैयायिकोंने आत्माको ज्ञान, सुख आदि गुणवाला 


TOSSES ममा मा 
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pe बेदान्तसिद्धान्तयुक्ताबली 
नजय साका | 
दु'खेडपि इयं गतिः समा; दुःखस्य सुपुष्यादौ व्यभिचारित्वेन ना 
स्वरूपत्वानुपपत्तः, प्रमाणाभावात्‌ च, सुखात्मकत्वग्नाहकथुतिवि 

तथा च आत्मत्वमेव परमपुरुषाथताप्रयोजकम्‌ । न च रोकता 
महालुभावैरेव व्यासवसिष्ठादिभिमेहाराजश् _ऋषभादिमिः ऐहिकायुणिक | 
सकलसुखतत्साधनस्य आत्मलिप्सयेव उपेक्षितत्वात्‌ । न च बहने | 


काना र्क | 
पूर्व०--आत्माको दुःखरूप माननेमें यह युक्ति सम ही है, अतः आज़ | 
दुःखरूप भी हो जायगा [ अर्थात्‌ पूर्वोक्त युक्तिसे सुखमें जन्यत्वादि-प्रतीतिदे 
अन्यथासिद्ध होनेसे यदि आत्मा सुखरूप मान लिया जाय, तो आत्मा दुःसह 
भी सिद्ध हो जायगा, क्योंकि दुःखकी जन्यत्वप्रतीति भी पापरूप अष्टके वशर 
दुःलरूप आस्मस्वरूपकी अभिव्यज्ञक जो वृत्ति दै, उस वृत्तिके उत्पादने 
अन्यथासिद्ध ह । इस प्रकारकी युक्ति समान रही, तो दुःखरूप . आला | 
होना चाहिये ] | | | 
सिद्धा०--यह तुम्हारा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सुषुप्त्यादिदशाे 

दुःख व्यभिचारी दै अर्थात्‌ नहीं रहता है, इसलिए दुःखकी आसस्वरुपा 
अनुपपन्न है [ अर्थात्‌ जैसे सुख सुघुप्तिम मी अव्यभिचारी है, वैसे दुख 
नहीं है, यदि दुःख होता, तो वह प्रतीत होता] और इसमें कोई प्रमाण मीन 
है, एवं आत्माकी सुखस्वरूपताकी आहकश्रुतिसे विरोध भी है। रे 
वित्तातः यह श्रुति सुखरूपताका ही बोधन करती है, दुःखरूपताकी बो 
कोई भी श्रुति अथवा युक्ति नहीं मिळती है, इसलिए सुख तथा दुःखामावाप | 
होनेसे आत्मा ही परमपुरुषाथताका प्रयोजक है । इससे यह छोकविरुद्धता है। ई 
उपाठम्मरूप दोष भी नहीं है, क्योंकि इस बातको केवळ हम ही नहीं कह हे 
हैं, बरिक बड़े बड़े महानुभाव भगवान्‌ व्यास, वसिष्ठ आदि महर्षियोंने भी! 
ऋणषभ आदि महाराजोंने आत्मप्राप्तिकी इच्छासे ऐहळौकिक तथा पारलेकि 
समस्त सुख तथा सुखके साधनोंका त्याग कर दिया । यदि आत्मा पुरुषाय न ही | 
तो सुखोंको क्यों छोड़ते ! अब रही यह शङ्का कि बहुतोंका कहता उ 
होता है अर्थात्‌ स्वर्गादि सुखको पुरुषा माननेवाले आचार्य बहुत हैं। उ. 
कहना ठीक दै, यह भी उचित नहीं है, [क्योंकि ज्योतिष्टोमादि श“ 
तासथको न जाननेके कारण उनको यथाथ ज्ञान नहीं है, अतएव वे आर । 
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माषानुवादसहिती | ९१ 


| त ाभिगने वदभावाद। न च सलस्तेऽि आसन; तद्भावात्‌। न च सुखसूपत्वेडपे आत्मनः 
| वसाबन्धिसुखामावात्‌ अपुरुपाथत्वस्‌) सम्बन्धस्य आत्माऽभेदोदेश्यकत्वात्‌ । 


दिति कामयमानो मेदअमस्य आबल्यादभेदं कञमशकनुवानः सम्ब- 


हात । यत सुखस्य सुखं न पुरुषार्थ इति तस्य सुखे अनात्मत्वारोप- 
| प है] और यदि बहुमत न होनेसे अदेतसिद्धान्त नानो, तो 
रे सिद्वान्तसे भी अधिक बहुमत देहात्मवाद ( चार्वाकमत) में है उसीको 
| आनो, परन्तु बमत होनेपर भी उसमें ह्यता नहीं है। [ यद्यपि श्रवणादि - 
| षके तत्प्को जाननेवाले मुसुक्क थोड़े हैं, तो भी उनका कहना प्रमाण है, 
` अतः वे आन्त नहीं हैं, यह भाव है । ] | 
| पृरव०--आस्मा सुखरूप होनेपर भी पुरुषाथ नहीं हो सकता, क्योंकि 
| कवर सुख पुरुषार्थ नहीं है, किन्तु स्वसम्बन्धी सुख पुरुषा है। तुम्हारे मतमें 
| दसम्न्धी सुखका अभाव है । 
| सिद्वान्ती--ठीक है, स्वसम्बन्धी सुख अवश्य उपादेय है, परन्तु आत्मामे 
| पुख्सम्बन्ध माननेवालेको भी आत्माको सुखरूप मानना ही इष्ट है, क्योंकि 
| पखन्यका उद्देश्य आत्मा और सुख, इन दोनोंमें अभेदकी सिद्धि ही है । 
|  पूर्व-ऱ्यदि सुख ही पुरुषार्थ है, सुखसम्बन्ध पुरुषार्थ नहीं है, तो लोग 
| पुससम्बन्धमात्रसे क्यों प्रसन्न होते हैं । 
| ` सिद्धान्ती-सुनो, वास्तवमै सुख ही. अत्यन्त उपादेय ( आद्य ) है, परन्तु 
| गेरे प्रियतम आत्मामं अभेदरूपसे सुख कैसे प्रविष्ट हो! इस प्रकार कामना 
| अता हुआ पुरुष मेदअमके प्रबळ होनेके कारण अमेद करनेमें असमथ होता 
| इग सम्बन्धमात्रसे प्रसन्न हो जाता है । 

। शङ्का इतनी गुरुकल्पना क्यों करते हो, सुखसम्बन्धको ही साक्षात्‌ 
` {सार्थं मान ठो, तो क्या हानि है ! 
| , गाधान--सम्बन्ध स्वतः पुरुषाथ नहीं हो सकता; क्योकि सुख और 
||, बह मित्र हे। वादीने पहले जो यह कहा था कि सुल 
| इ पुरषाथ नहीं है [ अर्थात्‌ आत्मा जब सुख है, तो उसको फिर क्या 
| उस तो सिद्ध ही है ] उसपर सिद्धान्ती कहते दै “तस्य.युखे अनासला- 
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९२  घेदान्तसिद्वान्तमुक्तावली 


य न 
SS ० 


निबन्धनत्वात्‌ । न च ुष्ठाद्युपहतानां सरणाच्नुपपत्ति * तत एव आफ, 
सुखरूपलसिद्धः । ते हि परमप्रियतमे आत्मनि दुःखकारणं देह इति क 
उपेक्षन्ते, न तु आत्मानम्‌ । पारलीकिके सुखे कामनादनात्‌ । प 
ाम्यती्थीदौ मरणं व्याख्यातम्‌ । मरणस्याऽपि देहपरित्यागरुपलात। | 
आत्मन एव पुरुपार्थत्वे बुक्तसंसारिणोरविशेषापत्तिरिति चेत, ३, | 
्ञानाज्ञानाभ्यां विशेषात्‌। अज्ञानी हि आन्तः कत्ता भोक्ता सार 
जरामरणघमा इत्येवमात्मानं जानाति विद्वांस्तु तहिरुद्धाकत्रभोब्जरसंसारि | 
जरामरणजन्मादिशन्यस्वग्रकाशसचिदानन्दपरिपू्णस्व भावाशन 
हानणुनेतिनेतिसत्यन्ञानादिलक्षणसवेजगदधिष्ठानभूतमात्मानमागमाचार्- 
स्वानुभेकवाक्यतया साक्षातकृत्यारेषदुःखनिदानस्‌ अज्ञानं तत्काय्य च 


लाए रण एणणएण्णशण्णशणणणा्णरिरर करनरोरकिकफए़रऊंाा'७ज्ररत-यघ-र<+->5८- 
रोपनिबन्थत्वात अर्थात्‌ उस वादीके मतमें सांसारिक सुखमे अनात्मत्व ( जड़) 
का आरोप होनेसे पुरुषाथता नहीं है । तात्पय यह है कि वैषयिक सुखे गे 
अनुपादेयता (अआद्यता) है, वह अनात्मत्व ( जडत्व ) के कारण है बो 
पुरुषाथत्वमं केवळ आत्मा ही प्रयोजक है। कुष्ठादि रोगअस्तोंको मरणबी 
जो अनुपपत्ति दिखाई थी, वह अनुपपत्ति ( विरुद्धता ) भी नहीं आ सकती, 
बल्कि उसीसे आत्माकी सुखरूपता सिद्ध होती है, क्‍योंकि वे रोगी मनुष् 
“प्रियतम आत्मामे दुःखका कारण देह है? ऐसा जानकर उसकी उपेक्षा करते है 
आत्माकी नहीं करते है, क्योंकि पारलौकिक सुखमें उनकी कामना देखनेमें आती 
है । इसी युक्तिसे प्रयागादि काम्य तीथोंमें मरणका भी निवीह हो जाता दै। 
आत्मसुखके लिए जो देहत्याग. होता है वह देहत्याग ही मरण कहळाता है। | 
पूर्वपक्षी--यदि आत्मा ही पुरुषार्थ है तो मुक्त और संसारीमें विशेषत | 
क्या हुई £ आत्मा तो दोनोंका एक-सा ही है । | 
सिद्धान्ती -नहीं, ज्ञान और अज्ञानसे दोनोंमें मेद है अर्थात्‌ अग्नी 
अपनेको आन्तिसे कर्ता, भोक्ता, संसारी तथा जरामरणधमेवाळा मांगता है 
आर विद्वान्‌ इससे विरुद्ध याने अकर्त, अभोक्ता, असंसारी, जरामरणबर्ता 
शून्य, स्वप्रकाश, सचिदानन्द, परिपूर्णस्वभाव अशनादिसे अतीत तथा अपद 
अनणु 'नेति नेति? करके सत्यज्ञानादिलक्षण समस्त - जगत्‌का अधिष्ठान आला 
शाख, आचाये और स्वानुभव इन तीनोंकी एकवाक्यतासे साक्षात्कार 
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मात्मप्राप्तिसीमत्वात्‌ । ६ 
ननु आत्मसाक्षात्कारः श्रातजन्यः कथ स्यात्‌ , इन्द्रियजन्यस्येव ज्ञानस्य 
ाक्षात्कारत्वात्‌ शब्दस्य च परोक्षज्ञानजनकस्वस्वाभाव्यात्‌। न च अपरोक्षे 
आत्मनि शब्दस्यापि अपरोक्षज्ञानजनकत्वमेव युक्तमिति साम्प्रतम्‌ । करण- 
खमाबस्य अन्यथाकतुमशक्यत्वात्‌ अपरोक्षयोग्येडपि वहयादो शब्दादिना 
पोक्षन्ञानस्यैव जननाच । न च परोक्षमपि ज्ञानमभ्यस्यमानमपरोक्षं भव- ` 
तीति युक्तम्‌, असुमित्यादौ तथा अदशेनात्‌ उत्तरोत्तरज्ञानस्यापि शाब्दत्वा- 
विशेषात्‌। न च मा अस्तु अपरोक्षज्ञानस्‌, अपरोक्षञ्रमस्य अज्ञानततूकार्य्येस्य 
अनुच्छेदप्रसज्ञात्‌ । तस्मान्नास्त्येव आत्मनि अपरोक्षज्ञानम्‌ । 
वि)? न न न्स 
सम्पूर्ण दुःखोंके मूळकारण अज्ञान और उसके कार्य इन दोनोंका वाध करके 
देश, काळ और वस्तुके परिच्छेदसे शूत्य परिपूर्ण आनन्दस्वरूप और स्वमहिमासे 
प्रतिष्ठित हुआ परम पुरुषार्थ होता है । इससे अधिक प्राथनीय फिर कुछ नहीं 
रहता, क्योंकि आत्मप्राप्ति समस्त कामनाओंकी सीमा है। है 
पूई०-आत्माका साक्षात्कार थ्रुतिजन्य कैसे हो सकता है, क्योंकि 
साक्षात्कार तो इन्द्रियजन्य ज्ञान ही माना जाता है और शब्दका स 
परोक्ष ज्ञान जनानेका है । यदि यह कहो कि अपरोक्ष आत्माम शब्दका 
| अपरोक्ष ज्ञानननकत्व हो सकता है; तो यह ठीक नहीं है, जिस क्य 
| जसा स्वमाव है उसको अन्यथा ( विपरीत ) करना अशकय है गो ब क 
क्त भी है कि वहयादिक अपरोक्षके योग्य हैं; तो भी खर र क्ष शड 
ही होता है अपरोक्ष नहीं होता । यदि यह शा करो कि पह नल 
भी अभ्यास करनेपर अपरोक्ष हो जाता है, तो यह नहीं हो त A 
| अनुमित्यादिमै ऐसा देखा नहीं गया । [ अर्थात्‌ परोक्ष शानक डीड 
| ज्ञानका जनक नहीं होता ] और उत्तरोत्तर शाने भी रा पतीवर भहा 
॥ है। अर्थात्‌ पहला ज्ञान जिस तरह जान्दै हेनिसे अपरोक्ष 


॥ जनाता इसी तरह अग्रिम ज्ञानधारा भी अपरोक्ष slag oe | 
७ यदि कहो कि अपरोक्ष ज्ञान न हो क्या हानि हे £ तो यह ठीक नहीं ६) 
७ CC-0. Ja 
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९७ वेदान्तसिद्धान्तशुक्तावली 
TIT 
क, ठ बदन्ति-अवणाधम्यासजनितशाब्दज्ञानसमुद्भूत भावना | 
सचिवमन्तःकरणमेव आत्मसाक्षातकारे करणम्‌ । न च भावनाधीनसा षा 
कारस्य सृतपुतसाक्षात्कारवदप्रामाण्यस्‌ , शब्दप्रमाणमूठत्वेन विवासा | 
न च “यतो वाचो निवर्चन्ते अग्नाप्य मनसा सह' इति विरोधः, आगमः | 
त्वेऽपि तुल्यत्वात्‌ । तस्य वाक्यस्य छोकिकशब्द्वद्किसस्कारासेस्कृतमनो, | 
ग्राह्मत्तनिषेधपरत्वात्‌ । | 
विन ७ - | 
' ` अपरोक्ष ज्ञानके न होनेसे अपरोक्षअम, अज्ञान और उसके कार्यका नइ 
` नहीं होगा, इसलिए आत्मामं अपरोक्षज्ञान नहीं हे । 
पूर्वोक्त शङ्काके समाधानके लिए एकदेशी (मण्डनमिश्रके मतानुयायी) कहते 
हैं कि श्रवण, मनन आदिके अभ्याससे उत्पन्न हुआ जो शाब्दज्ञान उससे उत 
हुआ जो भावनाका प्रचय ( समूह ) तत्सहित अन्तःकरण ही आलमसाक्षात: 
कारमं करण ( साधन ) हैं [ अर्थात्‌ शुद्धान्तःकरणसे आत्माका साक्षा 
होता है|. 
पूव ०--यदि भावनाके अधीन साक्षात्कार है, तो मृतपुत्रके भावनाधी 
साक्षात्कारकी तरह साक्षात्कार अप्रमाण है । | 
एकदेशी--यह दोष नहीं आ सकता, क्योंकि शब्दप्रमाणमूलक होने 
भावनाधीन आत्मसाक्षात्कारमें तो बिश्वास दै, परन्तु सृतपुत्रादिकी भावना 
कोई मी शब्दप्रमाण नहीं मिलता । 
पूर्वपक्षी--तब तो “यतो वाचो निवपेन्ते’ इस श्रुतिसे विरोध आ जायग| 
क्योंकि यह श्रुति कहती है कि मनके सहित वाणी जहांसे निवृत्त हो जाती | 
वह आत्मवस्तु है और तुम कहते हो आत्मा मनका विषय है । | 
एकदेशी--श्रुतिसे कुछ विरोध नहीं आता, क्योंकि इस तरह का कि | 
तो आस्माको वेदका विषय माननेपर भी समान ही है । [अर्थात्‌ जब कि भाल | 
मनका विषय नहीं है तो वेदका विषय भी कैसे होगा]। और * | 
अतिवाक्य तो इस बातके निषेधक हैं कि आत्मा न तो लौकिक शब्दका" | 
है और न वैदिक संस्कारसे असंस्कृत मनका विषय है । | 
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किला नको Dd 


क ~ ° x 
= आगमस्पैव आत्मनि अपरोक्षज्ञानजनकत्वात्‌ “तं त्यौपनिपर्द 
, पछामि' इति अतो आत्मनि एव औपनिषदत्वविशेषणश्रवणात्‌ । 


Ne So Nr We ee ४.४” ४.४०.” DR 


इस प्रकार “77 प्रक्र जब एकदेशीने पूर्वपक्षीका खण्डन किया तो फिर 

| उद्वती एक देशीका खण्डन करता है--'तन्ष' एकदेशीका यह कहना 

| कनही है, क्योंकि केवळ श्ुतिको ही आत्मविषयक अपरोक्षज्ञानजनकता 

$ और अन्य किसीको नहीं हैक । “तन्त्वौपनिषद्‌ं पुरुषं एच्छामि’ (उस उपनि- 

| ह्य पुरुषको भै तुमसे पूछता हूँ ) इस श्रुतिम आत्मा के लिए ही 'ओपनिष- _ 
| त्व विशेषण आया है वह औपनिषदर्व विशेषण उपनिषदूसे भिन्नका अविषय ` 
` देर उपनिषन्मात्रका विषय होनेपर युक्तियुक्त है । अन्यथा यदि ओपनिषदत्व 
| किषणको प्रमाणान्तरका व्यावत्तक न मानोगे, तो विशेषण ही व्यर्थ हो जायगा। 

' शङ्का-शब्द भी तो साक्षात्कार करनेमें कहीं करण नहीं माना गया है, 

तो फिर वह आसम-साक्षात्कारमे करण कैसे होगा ! 

| समाधान--दशमस्त्वमसि! ( दसवां तू है) इत्यादि छौकिक वाक्य 

| भी आलाके विषयमै अपरोक्ष ज्ञानके जनक देखे जाते हैं अर्थात्‌ 
| (शमोऽस्मिः ( मैं दशवां हूँ ) इस प्रकार साक्षात्कार होता है और वहांपर 

| किसी इन्द्रियमं करणता नहीं है, यदि हो तो भी दशमत्वका ज्ञान इन्द्रियसे 

| ताप्यं यह है कि आत्म-साक्षात्कारमें मनके करणत्वकी जो कल्पना की दै, वह क्या 


॥ [| गुद्ामासे च र्नेमें > 
। ददातमासे अन्यके साक्षात्कार करनेमें मनके करणत्वकी जो कल्पना की हे अतः लाघवसे वही मन 


| शदामपाकात्कारमें भी करण मान लिया जाय” यह कहते हो या शतिमात्रके वलसे कहते 
| छ न पक्ष तो ठीक नहीं है, उसका यह्पर निरूपण ही नहीं दे, क्योंकि मन 
| अतीतिकी उत्पत्तिमें करण नहीं है, स्वतन्त्रताकें अभावसे ओर आन्तर डुःखादि 
शे में भी करण नहीं दे, क्योंकि दुःखादि साक्षिमात्रवेद् है ओर आत्म-साक्षात्क्रार 
में भौ उसको करणत्व नहीं हे उसका यद्दॉपर विचार ही चळ रहा है । कदाचित्‌ कहो 
| 2 पेर आत्माके साक्षात्कार करनेमें मनको करणत्वकी कल्पना है तो यह भी ठीक 
| | क र पूछते हे उपाधि : अज्ञान है: या अन्तःकरण १ यदि अज्ञान हे तो सुतम 
| कै आत्माका साक्षात्कार न होगा, क्योकि वहाँपर मनका अभाव है, ओर दूसरा 
| हि. पेत नहीं हे, क्‍योंकि इसमें आत्माश्रय दोष आता है अर्थात्‌ आत्म-साक्षात्कारके 
| शे जन दु हुई तो उपाधित्वरूपसे अपनी अपेक्षा अपनेभ रही; ओर क्षतिमे मी 
; वह केवल सहकारितामात्रपरक है। 
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सीत्यादेरात्मनि अपरोक्षज्ञानजनकत्वस्येच इष्टत्वात्‌ । प्रमाणस्वभाव 
स्यादिति चेत्‌ , न; प्रमेयाबुसारित्वात्‌ प्रमाणस्त्रभावस्य प्रमेयस्य क 
नित्यापरोक्षत्वात्‌ । | 

न च ज्ञानगतो धमोऽपरोक्षत्म्‌ यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म । य आत्म | 
सनीन्तरः' इति आत्मनोऽपि अपरोक्षत्वश्रवणात्‌ । किं तत्‌ अपरोक्षत्वामार | 


aes. 


a 


नहीं होता, कदाचित्‌ इस ज्ञानको परोक्ष मानो तो ठीक नहीं है, क्योंकि 'अहि | 
यह जो प्रतीति है यही अपरोक्ष ज्ञानका आकार दै । | 
` पूर्वपक्षी--यदि ऐसा है तो प्रमाणके स्वभावकी हानि होगी, [ क्यो | 
शब्दप्रमाणका स्वभाव परोक्ष ज्ञान जनाना है ] । 
सिद्धान्ती -यह दोष नहीं आ सकता, क्योंकि प्रमाणका स्वभाव प्रमेये 
अनुसार ही रहता है, स्वतन्त्र नहीं रहता [ अर्थात्‌ प्रमेयकी अपरोक्षतागे 
प्रमाणमें अपरोक्षज्ञानजनकता रहती है और उसकी परोक्षतामें प्रमाणं 
परोक्षज्ञानजनकता रहती है ] प्रकृतमें आत्मरूप प्रमेय नित्य अपरोक्ष है, 
इसलिए “तत्त्वमसि! इत्यादि शब्दप्रमाण आत्माके विषयमै अपरोक्ष ज्ञानका 
जनक हो सकता है । यद्यपि अपरोक्षता तो घटादि की भी है, तथापि उसकी 
नित्य अपरोक्षता नहीं है। ., 
पूर्व ०- अमेयको आपने नित्य अपरोक्ष एकरस कहा है, परन्तु यह ठीक 
नहीं है; क्योकि प्रमेय न तो परोक्षैकरस है और न अपरोक्षैकरस है, किन 
ये दोनों ज्ञानविरोषके औपाधिक धर्म हैं, इसलिए अपरोक्षता ज्ञानगत धर्म है 
प्रमेयगत धर्म नहीं है । | 


सिद्धान्ती --यह तुम्हारी भूल है, जोकि अपरोक्षत्वको ज्ञानगत धर्म मानते. 
हो, क्योंकि 'यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म (जो आत्मा अव्य वहित प्रत्यक्ष. 
है और सबका आन्तर है ) इत्यादि श्रुतिसे आत्माकी अपरोक्षता सुनें 
आती है । अतः श्रुतिसिद्ध अपरोक्ष रहमस्वरूप है औपाधिक नहीं है । 

पूव०--अपरोक्षका स्वरूप ( लक्षण ) क्या है? ` ` 

सिद्धान्त- वास्तवमै प्रमातासे अ यवहित होना ही अपरोक्षताका 0. 
है, परन्तु वह मी प्रमातामें ही पर्यवसित ( खतम ) है, क्योंकि. वस्ठु ० | 


ज्यों प्रमातासे विप्रकृष्ट ( दूर ) होती है, त्यो. त्याँ उसमें . परोक्षका उत | 
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j भाषाचुचादसहिता २ ९७ 

| ) शर बोर 0_ ९0 

| ुबि्रकृष्यते तावत्तावत्‌ परोक्षत्वोत्कपद्शनात्‌ तथा च अपरोक्षस्वभावे 

| नि प्रोक्षज्ञानं जनयन्‌ वेदो भ्रान्तिमेव जनयेत्‌, अन्यथास्थितस्य 

' आन्यथाबोधनात्‌ । मोक्षसाधनीभूतस्य च आत्मसाक्षात्कारस्य मनोजन्यत्वे 

ह्यमिचारिकरणजन्यतया अप्रामाण्यप्रसङ्ग: | 

' ज्ञ च वेदमूलतया प्रामाण्यस्‌; अपरोक्षतया वेदेन अनवबोधनात्‌ 

| बाइ्मनसातीतस्वञ्जतिव्याको पाच । 

| न च लोकिकविषयत्व युख्ये बाधकाभावात्‌ । न च श्रतिविषयत्वेऽपि 

| जो दोपो लक्षणयैव तढ्वोधनात्‌ । 

| जलो आता है। तथा च जपरोक्षस्वभाववाले आत्मामं परोक्षज्ञानको उत्पन्न च अपरोक्षस्वमाववाले आत्माम परोक्षज्ञानको उत्पन्न 

| करता हुआ वेद मी आन्तिको ही उत्पन्न करेगा, क्योंकि. उसने अन्यथास्थित 

| इलुको अन्यथा ही बतलाया [ अर्थात्‌ अपरोक्ष आत्मामे परोक्षताका बोध न 

| करनेसे वेद मी अमरूप हो जायगा । ] यदि मोक्षका साधन जो आसमसाक्षांत्‌- 

| कार्‌ है, उसको मनोजन्य मानो, तो व्यभिचारी ( दोषयुक्त ) करणजन्य 

| होनेसे आस्मसाक्षात्कारमें भी अप्रामाण्य हो जायगा । 

' कदाचित्‌ यह कहो कि वेदमूळक होनेसे उसमें प्रामाण्य है, तो यह भी ठीक 

| नहाहे, क्योंकि वेद भी अपरोक्षरूपसे बोधन नहीं करता हैं और मंनको आत्म- 

| सक्षाकारका करण (साधन) माननेमें 'बाङ्मनसातीत' श्रुतिसे विरोध आता है । 

| [पव०--वाइमनसातीत अर्थात्‌ यतो वाचो निवपेन्ते अप्राप्य मनसा सह? 

| ९ श्रुति आत्माको जो मनका अगोचर बतढाती है, वह असंसक्तं मनको . 

| अगोचर बतलाती है [ अर्थात्‌ आत्मा अशुद्ध मनका विषय नहीं है, किन्तु 

विशुद्ध मनका विषय है । ] 

|  सिद्रा०--तब तो लौकिक असंस्कृत मनमें मन पदकी लक्षणा माननी होगी, 

| तु वह सवत्र नहीं मानी जाती है, किन्तु मुख्यके बाधमे उसका मानना उचित 

| ऐ चैर प्रकृतमें मुख्य अका बाधक कोई है नहीं । १ 

| पू०--आलाको श्रुतिका विषय माननेमें भी तो दोष समान ही है, 

|, कि भुति आत्माको बाणीका अगोचर कहती है । | 

| ०--हम शाख्रको आत्मज्ञानमें अभिधाबृत्तिसे करण नहीं मानते, किन्तु 
करण मानते हैं, [यहांपर सारांश यह है कि 'वेदान्तविज्ञान- 
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[ ९८  तदान्तसिद्वान्तशुक्तावली 


बी 5 लले न युका, भाग्या र ननु तखमस्यादिवाक्ये लक्षणेव न युक्ता, भागलक्षणया सदे 
श्रताथपरित्यागप्रसज्ञात्‌ । | व ह. 
न च पद्योरेकविभ्तथन्तनिर्दिष्टयोः सामानाधिकरण्यपरामश शर 
पदाश्र्‍योरमेदो वाक्यार्थस्ताबत्‌ प्रतीयते; स च विरुद्धस्वभावयोः सा 
७ ह 


सुनिश्चिताथी» इत्यादि श्रुतियोंके प्रामाण्यसे ब्रह्मसाक्षात्कारका साधन दार 
प्रतीत होता है और 'यतो वाचो निवधैम्ते अप्राप्य मनसा सह! इत्यादि अणि 
उसका निषेध भी प्रतीत होता है, इस तरहका विरोध होनेपर क्या क्त 
चाहिये, क्या दोनोंमें से एक श्रुतिको अप्रमाण माना जाग्न या दोनोंको प्रमा 
माना जाय अथवा श्रुतियोंकी व्यवस्था की जाय £ इनमेसे पहला पक्ष तो कै 
नहीं है, क्योंकि वेदवाक्य होनेसे दोनों एकसे प्रमाण हैं, रहा दूसरा पक्ष कि सु 
मान लेना चाहिये, यह भी ठीक नहीं है । भला परस्परविरुद्ध दोनोंका एकमे यो 
केसे होगा ? इसलिए अब व्यवस्था शेष रही, उसीसे विरोधका परिहार कणा 
उचित है। वंह व्यवस्था यों है कि निषेधवाक्य तो अभिधावृत्ति (मुख्यरू) 
से आत्मामें शब्दकी परवृत्तिको रोकता है और आत्माको वेदान्तगम्य कहनेवाहे 
जो वाक्य हैं, वे सत्र रक्षणावत्तिसे आसाम. शब्दकी प्रवृत्ति बतछाते है 
इससे कुछ विरोध नहीं आता |] ; 
पूवे०--तुमने जो लक्षणावृत्तिसे आत्मामे शब्दकी प्रवृत्ति कही है, इ 
ठीक नहीं; कारण कि तत्त्वमस्यादिवाक्योंमें लक्षणा ही नहीं हो सकती, क्यो 
भागत्याग ढक्षणासे एकदेशका स्वीकार करनेमें प्रसिद्ध अथका त्यागदोष ग्रा. 
होता है # | | 
सिद्धान्ती--एकविभक्त्यन्तसे दिखाये हुए ततः और “तवस्‌? इन दे 
पदके सामानाधिकरण्य विचार करनेके बाद पदार्थोका अभेद वाक्याथ भतीत हेत. 
है, वह अमेद विरुद्धत्वभाववाले संसारी और असंसारी जो जीव और पी 


* ताये यह है कि 'तत्त्वमसि’ वाक्यमै जो लक्षणा मानी दे, इसको ताये बद ह छ ससहिः बसे को दन जना ह सल जह | 
कह नहीं सकत, क्योंकि आत्माके एकदेशका अहण होता है और अजहत्स्वार्थो भी न 
सकते, क्योकि परोक्षत्वादि धमा त्याग करना पडता है; उभयरूपा (जहत्‌ अजहत्‌ रूपा) 
क सकत, क्योंकि एकेद्रमें लक्षणाके द्वारा शब्दकी प्रवृत्ति होनेसे एकदेश शुद्ध चित 


स्वीकार करनेपर अतायेका त्याग होता है अर्थात्‌ श्रत जो परोक्ष तथा अपरोक्ष रूप सर 


भसंसरारीरूप अथ है, उसका त्याग प्रसक्त होता हें । 
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| भोषाबुवादसहिता ९९ 
| ज mmm mee यन्य दु 
| धतारिणोजीवपरमात्मनीन सम्भवतीति मुख्यार्थानुपपत्त्या लक्षणा युक्तेति 
| रतम्‌; शृतिसिद्धे अचुपपच्पमावात्‌ । न च विरुद्धस्वभावयोमेंदयग्राहि- 
| पनान्तरविरीधेन अविरुद्धयोः अंशयोरमेदो बोध्यत इति वाच्यम्‌ , श्रुति- 
| रोधेन भेदग्राहिग्रमाणस्येच अप्रामाण्यात्‌ ; अन्यथा लक्षणया अपि 
| असप्डाद्वितीयप्रत्यगात्मबोथनं न स्यात्‌} सकलमेदगरहिप्तयक्षादिविरोधात्‌ । 
' तथा च सुख्यार्थे न अनुपपत्तिः । न च शक्यलक्ष्ययोः सम्बन्धो 


| इ उनका सम्भव नहीं होता, अतः मुख्याथेका बाघ होनेसे “तत्त्वमसि? इत्यादि 
वाकयोमे लक्षणा ठीक है । 
। प{०--श्ुतिसिद्ध वस्दुमे अनुपपत्ति नहीं हो सकती, इसलिए रक्षणा 
' टीक नहीं है । 
 सिद्वा०-दोनों विरुद्धस्वभाववालोंका तो अभेद हो नहीं सकता, 
` क्योंकि मेदआहक प्रत्यक्षप्रमाणसे विरोध आता है, इसलिए लक्षणासे अविरुद्ध 
| अँशोके अमेदका श्रुतिसे बोधन किया जाता है # । 
| पूर्व०--यह तुम्हारा कथन ठीक नहीं है, क्योंकि श्रुतिविरुद्ध होनेसे 
| . मेदका ग्राहक प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं होगा, [तात्पर्य यह है कि लौकिक वाक्य 
तो स्वाथेबोधन करानेमै प्रमाणान्तरमें अविरोधकी अपेक्षा रख सकते हैं, क्योंकि 
| दोनोमे लैकिकत्व समान है; परन्तु वेद तो अपौरुषेय होनेसे प्रबळ दै, वह 
| किसकी अपेक्षा रके । इसलिए अपने अथेके विरोधी प्रमाणान्तरको अवश्य 
| ही बाघ लेगा, तब तो स्वाथीनुपपत्ति नहीं है, फिर लक्षणा केसे!] अन्यथा 
|| सक्षणासे भी अखण्ड अद्वितीय प्रत्यगात्माका बोध न हो सकेगा, क्योंकि समस्त 
| भेद्याही जो प्रत्यक्षादि प्रमाण हैं, उनसे विरोध आता है । [ अर्थात्‌ जब कि 
| 'ाणान्तरका बाधः करना श्रुतिको आवश्यक दै, तो पहले ही मुख्याथके 
| (षी प्रमाणको श्रुति बाध ले, लक्षणासे अर्थीन्तरपरक क्यों मानी जाय £] 
|| , इसलिए झुख्यार्थमें कोई अनुपपत्ति नहीं है। और भी रक्षणा न 
|| नें कारण है कि शक्यसम्बन्धका नाम छक्षणा है, प्रकृतमें शक्य और 
| सा सारांश यह हे क्रि लोकवेदाधिकरणन्यायसे वेद भी लोकिक वाक्यकी तरह 
| जयवोधन कराता है याने प्रमाणान्तर विरोधके बिना ही स्वा्थबोघंक होता हे । प्रकृतर्मे 
पेट्या भेद तो 'नाइमीइवरः? इस प्रत्यक्षसे ही सिद्ध है, पर उसकी उपेक्षा करके केवल 
| ॥ बेद चिन्मात्रके अभेदका वेद लक्षणाबृत्तिसे बोधन करता दे । 
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वस्थाप्रसज्ञात्‌ । किञ्च) पदास्यामेको्यो लक्ष्यते अर्थद्वयं वा ? नाइ, 
एकपदवैयश्यग्रसङ्गात्‌ , पदाथवाक्याथयोरविशेषापत्तेश् । 

विशेषे वा अखण्डो वाक्यार्थो न स्यात्‌ । अत एव न द्वितीय, | 
रक्षणाऽभावमरसङ्गाच।. नहि विरुद्धयोः अभेदाशुपपत््या कृता रक्वा | 
भिन्नयोः अभेदे पय्यंवस्यति । 

करश्च, वेदान्ते तस्वमस्यादिवाक्यमेव प्रधानस्‌, इतरत्‌ सवं तरु 
करणमेव; तथा च प्रधानवाकये एव कथं लक्षणा ? तत्र असमवेताथैतेे 


ढक्ष्यका सम्बन्ध नहीं है, क्योंकि रक्ष्य शुद्धात्मा 'असंगी है, और अन्ग 
किसीका न सम्बन्ध ही होता है और न असम्बद्ध रक्षित ही होता है, कयि 
असङ्गीमें ठक्षणा कहीं देखी नहीं गई है। सर्वथा अनभिधेय वस्तु रक्ष 
होती है, यह कहीं नहीं देखा गया है, क्योकि अनभिधेय वस्तुको यदि ल. 
माने, तो लक्ष्य पदाथम मूकता प्रसङ्ग हो जायगा। यदि उसमें भी रक्षणा मानी जाग 
तो अनवस्था हो जायगी। किञ्च, लक्षणाके न होनेमें और भी युक्ति है वह यहि 
तत्‌-स्वम्‌-इन दो पदोंसे एक ही अभे रक्षित होता है या दो अथे उक्षित होते हैं| 
इसमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि जब दोनोंसे एक ही अथे लक्षित देत 
है; तो एक व्यर्थ होगा और पदाथे तथा वाक्याथमे समानताकी भी आपरि होगी! 
यदि उसमें कुछ विशेषता मानो, तो अखण्ड वाक्याथ न होगा; इसीसे द 
पक्ष भी ठीक नहीं है और उसके माननेपर क्षणाके अभावका प्रसङ्ग होगा | कोर 
दोनों विरुद्ध पदाथोकि अमेदकी अनुपपत्तिसे की गई जो लक्षणा है उस 
मिन्नोके अमेदमें पर्यवसान नहीं हो सकता । [ अर्थात्‌ भिन्न पदार्थोका अगे 
वास्तवमें है ही नहीं, तो छक्षणासे मी वेद कैसे बोधन करेगा । ] | 
और वेदान्तमे (तत्त्वमसि' अयमात्मान्रह्म' इत्यांदि महावाक्य दी ऑप. 
माने जाते हैं और जो वाक्य हैं, वे सब इन्हींके अङ्गमूत हैं, इस दशा | 
वाक्यम रक्षणा केसे होगी £ अप्रधान वाक्योंमें ही लक्षणा करना उचित 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


५. «> 


भाषालुवादसहिता १०१ 


दु 0 


तलब सा युक्ता । गुणे तु अन्याय्यकर्पनेति न्यायात्‌। अत्र 

त-तखमस्यादिचाक्ये लक्षणा एव तावत्‌ न अङ्गीक्रियते। 
वच विरुद्वयोजींवपरमात्मनोः सामानाधिकरण्यानुपपत्तिः, रज्जु 
रयोः इव एकस्य वाघेन अपि तदुपपत्तेः । न च अनयोमेध्ये कस्य 
| वध इति विनिगमकाभावे यदि परमात्मन एव बाधमाशङ्केत तदा 
` द्रामपुरुपाथे जीवे पर्यवसितमिति न प्रमाणं स्यात्‌ इति वाच्यम्‌ , 
त्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इति मन्त्रवर्णात्‌ ब्रह्मणः सत्यत्वे अवधारिते 
परिशेषात्‌ जीवस्यैव संसारिणो वाधात्‌ । ननु कोऽयं जीवः ? चेतन्यं जड़ो 
बा! आद्ये त्रह्वोत इति वाधानुपपत्तिः । द्वितीये घटादिवद्भोक्तृत्वानुप- 
| पत्तिरिति चेत! नेष दोपः, चेतन्यामासत्वेन तस्य प्रसिद्जदाजइबिलक्षण- 


' वाक्यो नहीं, क्योंकि वे असंबद्ध हैं । और गोण वाक्यमें ही अन्याय्य लक्षणाकी 
| इह्पना होती है, यह न्याय है । इस विषयमे कोई ( एकदेशी) यह 
| कहते है-- | 
| तत्त्वमसि इत्यादि वाक्योंमें लक्षणा मानी ही नहीं जाती है । [ यहाँपर 
| तिद्वान्तीकी ओरसे पूर्वपक्षी शका करता है । ] 
' शङ्खा--यदि लक्षणा न मानी जाय तो परस्पर विरुद्ध जीव और परमात्माके 

सामानाधिकरण्यकी अनुपपत्ति होगी । 

समाधान--नहीं होगी, क्योंकि रज्जुसर्पकी तरह एकका बाध होनेपर भी 
सामानाधिकरण्य बन सकता है । 

शड्डा--यदि दोनोंमें से एकका बाध है, तो विनिगम (किसी नियामक) के 
| अमावसे कोई जीवका पक्षपाती ब्रह्मके बाधकी शङ्का कर दे, तब तो शाखका भी 
भपुरुषाथरूप जीवभ पर्यवसान होनेसे वह अप्रमाणित हो जायगा । 

समाधान--यह नहीं होगा--'सत्यं ज्ञानमनन्तं बरहष' इन मन्त्राक्षरोसे जह्मकी 
| पयताका निश्चय होनेपर परिशेषसे संसारी जीवका ही वाध हो सकता है, 
' भश्च नहीं | 
शक्का- जीव क्या वस्तु है- चैतन्य हे या जड़ £ यदि चैतन्य है, तो ब्क्न 
| «इया उसका बाध नहीं हो सकता, . और ऽग्नि, कहो, क्रि हाड, ल 
| षगुदिकी तरह इसमें भोक्तृत्व न्‌ रहेगा | JINANA SIMHASAN JNANAMAND!R 
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उ कक ] 
त्वात्‌ । न च नीरुपस्य चैतन्यस्य आभासाचुपपत्तिः नीस 
गगनस्य स्वच्छे जले आभासदशनात्‌ रूप रूपं प्रतिरूपो बभृव 
श्रुतेश्च । तथा च ‘इदं सर्व यदयमात्मा' इति शाख्रात्‌ सरस्य अञ्ञानतत्रार् | 
बाचे केवळ आनन्दरूपः परमात्मैव अपवर्ग अवशिष्यते इति न कि 
अनुपपन्नम्‌ । है | 
तन्न, बन्थमोक्षयोबेंयधिकरण्यापत्तेःभ मोक्षाथिप्रवृत्तयनुपपत्तेश्र, नाह. 
अन्यस्य मोकषार्थमन्यो यतते, न वा स्वनाशः पुरुषाथेः। न च हु 
निवृत्या दुःखाभाव एव पुरुषाथः । कस्य अयं पुरुषार्थः स्यात्‌, सस 
बाधितत्वात्‌ । न च जीवात्मा असत्यः, “अनेन जीवेनात्मना’ इति सत्येन 


TT  __, 
समाधान--यह दोष नहीं आ सकता, क्योंकि जीव चेतन्यका आमा 
है, अतः प्रसिद्ध जड़से विलक्षण है । 

शङ्का-रूप-रहित चेतन्यका आभास कैसे हो सकता है ! 
 समाधान--यह कोई नियम नहीं है कि रूपवानका ही आभास होता है, 
देखो नीरूप आकाशका भी स्वच्छ जमे आभास देखनेमें आता हे और श्रत 
भी कहती है- रूप रूपं प्रतिरूपो बमूव' ( वह उपाधि उपाघिके प्रति प्रतिमा ` 
रूप हुआ ) | इस प्रकार “इदं सर्वे यदयमात्मा? इस शास्त्रसे सर्वेशब्दवाच्य जो. 
अज्ञान और अज्ञानकाये उसका बाध हो जानेसे केवळ आनन्दखरू 
परमात्मा ही अपवर्ग-मोक्ष दशामें रोष रहता है, इसमें कुछ अनुपपत्ति नहीं दै। 
पूर्वपक्षी --एकदेशीका यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा | 
माननेसे बन्ध और मोक्ष्में व्यधिकरणत्व हो जायगा । और यदि जीका | 
बाध दै; तो श्रवणादिमें कोन प्रवृत्त होगा, यदि कहो कि मोक्षार्थी प्रवृत्त होगा 
तो हम पूछते हैं कि मोक्षाथी किसका मोक्ष चाहता है पराया या अपना : हतो 
विरोध आनेसे प्रथम पक्ष तो ठीक नही है, क्योंकि दूसरेके प्रयोजनके छि 
दूसरा प्रवृत्त नहीं होता है और कदाचित्‌ यह कहो कि मोक्षार्थी अपग 
मोक्ष चाहता है, तो प्रश्न यह होता है कि स्वनाशका नाम पुरुषार्थ है ग. 
स्वदुःखनिवृत्तिका नाम .पुरुषाथ है ! इसमें यदि पहला पक्ष मानो तो अरण 
नाश ही हो गया, तो वह पुरुषार्थ क्या हुआ? यदि कहा कि दुःख 
दुःखामाव पुरुषार्थ है, तो बतळाओ किसका यह पुरुषार्थ समझा जाय जब रि. 
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| ama 
| =्मना अमेदशवणात्‌ “नान्योऽतोऽस्ति द्रष्ट इत्यादिना भेदप्रतिषे, 


|. वाच! न च स्वतः असंसारिस्वभावस्य परमात्मनः संसारिस्वभाव- 
जीवात्मतासपपत्तिः, अविद्याद्ुपाधिसम्बन्धात्‌ नभोनीलिमवत्‌ उपपत्तेः | 

न च रुप रूपं प्रतिरूपो वभूव’ इति वाक्यात आभासरूपत्वं 
स्येति वाच्यम्‌ + तत्र हि तत्तन्मनुष्यत्वाद्याक्रान्ततत्तच्छरीरसाइइयस्वैव 
रतिरुपपदेन विवक्षितत्वात्‌ । भवतु वा प्रतिबिम्बस्तथापि ना5सत्यः, प्रत्य- 
| मिज्ञानेन बिम्त्रप्रतिबिस्वयोः अभेदग्रहात्‌ । कथे तहि भेदव्यवहारः ! 
MES: 0. “or SN 
अपना ही बाथ हो गया । कदाचित्‌ यह कहे! कि जीवात्मा असत्य है तो 
बह भी ठीक नहीं है, क्योंकि 'अनेन जीवेनात्मना? इस श्रुतिसे सत्य परमास्माके 
साथ अभेद सुननेमें आता है, यदि जीव असत्य होता, तो सत्य परमात्माके 
साथ श्रुति अभेद क्यों कहती और “नान्योऽतोऽस्ति दरष्टा” इत्यादि श्रुतिसे भेदका 
निष भी देखा जाता है । 

एकदेशी-स्वतः असंसारी-स्वमाव परमात्माका संसारीःस्वभाव जीव 
बन जाना, तो अयुक्त है । 

पूर्व०--यह अविद्यादि उपाधिके वशसे आकाशकी नीलिमाकी तरह उपपन्न 
हो सकता है । | 

एकदेशी--'रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव' इस वाक्यसे तो जीवकी आभास- 
हपता प्रतीत होती है । | 
|  पूर्वपक्षी--वहाँपर प्रतिरूपशव्दसे उन-उन मनुष्यत्व, पञुत्व आदिं धर्मा- 
| चच्छित्न उन-उन शरीरसाइश्योंका अहण है, जैसे कि मुद्रामतिमुद्रान्यायम॑ ` 
| मतिमुद्राशब्दसे मुद्राका साइइय लिया जाता है और कोई दूसरा अर्थ नहीं, 
| ही प्रतिरूपशब्दसे भी रूपसाइृइय ही लिया जाता है । अन्यत्र कहा 
` भी है--देहं देह प्रविष्टः सन्‌ तत्तदेेहकारतामगात” अर्थात्‌ प्रत्येक देहमें 
| ४४ हुआ आत्मा तत्तत्‌ देहाकारताको प्राप्त हुआ । अथवा. प्रतिबिम्ब 
| (आभास) ही सही, तो भी वह असत्य नहीं हो सकता, क्योंकि प्रत्यमिज्ञासे 
` "निभतिबिम्बका अमेद जाना जाता है अर्यात्‌ “तदेवेदं मुखम! ( वही यह मुख 
र) इस प्रत्यमिज्ञाके अनुरोधसे बिम्बके सत्य होनेसे प्रतिबिम्त्र असत्य 
हो सकता है ! 
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त Dd Se कि आया ANN 
id ~ 
CI ४५ ४५ ७५४४-४८” त्य 


एकस्मिन्‌ एव स्वरूपे सर्वकल्पनारहिते सुखचन्द्रादी विस्मरति पक 
मिति त्रिविधव्यवहारस्य उपाध्यचुप्रविष्टत्वारोपानन्तरं दर्शनात । स 
त॒स्वमस्यादिवाक्ये बाधायां सामानाधिकरण्यमिति कल्पना वाद्या, र 
न्यास्या। अतो उक्षणया परिपूर्णसचिदानन्दगरत्यगात्मावशोधनम्‌ अनुः 
पन्नमिति । 
अल्ल उच्यते 
विरुद्धयोरभेदो हि न वेदेन प्रमीयते । 
अनन्यगातिकत्वेन मानान्तरस्य बाधनम्‌ ॥३७॥ 


यदत्र उक्तं झुख्यार्थानुपपत्यभावात्‌ न लक्षणा इति, तत्‌ ग 
विरुद्वयोजीवपरमात्मनोः अभेदस्य प्रमाणेन बाधितत्वात्‌ । नहि विरुद्धयोः 
अभेदः कचित्‌ प्रमाणेन इष्टः, न च मानान्तरस्य वेदेन वाघितत्वात र 


एकदेशी--मेदव्यवहार क्यों होता है ? 

पूव०--जैसे किं समस्त कल्पना रहित एक स्वरूप मुख, चन्द्र आलि 
बिम्ब, प्रतिबिम्ब और स्वरूप इस प्रकार तीन तरहका व्यवहार दर्पण आदि उपाधि 
में मुख्य प्रविष्ट है, ऐसे आरोपके अनन्तर देखनेमें आता है, वैसे है 
प्रकृतमं भी जानो, अतः "तत्त्वमसि! इत्यादि वाक्योंमें बाध होनेपर सामान: 
धिकरण्यकी जो कल्पना की गई है, वह वेदविरुद्ध है और अयोग 
है । इसलिए लक्षणासे परिपूर्ण सचिदानन्द प्रत्यगात्माका बोध होना अयुक्त है।. 
इसपर सिद्धान्ती कहता हे इस विषयमै हम कहते हैं, सुनो-- 

दोनो विरुद्ध पदा्थॉका अभेद वेदसे अतीत नहीं होता और परिपूर्ण सै 
दानन्दकरस ब्रह्मके अखण्डार्थकी सिद्विके लिए जो अन्य प्रमाणोका वा 
किया गया है, वह तो अन्य गतिके न होनेसे किया गया हे ॥ २७॥ | 

सिद्धान्ती--यहांपर जो तुमने कहा है कि मुस्यार्थकी अनुपपति नहीं हे 
अतः इक्षणा नहीं हे सकती, यह ठीक नहीं है; क्योंकि दो विरुद्धत्वमाववे 
जीव और परमात्माका अमेद प्रमाणसे बाधित है, क्योंकि दो विरुदध-स्वमाववाणे 
अमेद कहींपर भी प्रमाणसे देखा नहीं. गया है, [ अतः मुख्याथकी अनुप | 

` “क्षणाका मानना उचित है ] कदाचित्‌ यह कहे! कि वेदसे प्रमाणान्तरके वी | 
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h तक नहि वाध्यमित्येव बाध्यते, किन्तु सिति वन्यया बाध्यमित्येव बाध्यते, किन्तु स्वविषयसिद्ध चन्यथा- 
' तत्या; इह तु इच्यन्तरेण अपि तदुपपत्तेमुख्यार्थ अनुपपत्तिरेव, अन्यथा 
पत्र लक्षणोच्छेदप्रसङ्गः | लोकेऽपि निश्चितग्रामाण्ये एव लक्षणा। तथा 
च तादश्ववाक्यविरोधेन विरोधिमानान्तरस्य बाधितत्वात्‌ अचुपपस्यभावात्‌ 
त लक्षणा स्यात्‌ । र 

न च लक्ष्याथस्य असङ्गस्य वाच्यार्थेन सम्बन्धानुपपत्तिः, स्वतोऽसङ्ग- 
सयाडप्यविद्यान्तःकरणादयुपाधिसंसगेस्य अविद्याध्यारोपितस्य दिवान्धपरि- 
कत्पितसविद्॒तमःसंसगवत्‌ उपपत्तेः | 

कल्पितसम्बन्धेन लक्षणा पारमार्थिकी न स्यात्‌ इति चेत्‌ , न उच्चे- 
ME. oS SN 
हो जानेसे अनुपपत्ति नहीं है, यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि बाध्य है, इसीसे 
ही कोई बाधित नहीं होता, किन्तु स्वविषय-सिद्धिकी अन्यथा अनुपपत्तिसे बाध्य 
वस्तु बाधित हाती है, 'तत्त्वमसि' वाक्यम तो लक्षणावृत्तिसे भी निर्वाह 
हे सकता है, इसलिए मुख्यार्थमें अनुपपत्ति ही है, अन्यथा सर्वत्र ही लक्षणाका 
उच्छेद हो जायगा, क्योंकि छोकम भी पामाण्यनिशचयके बाद ही लक्षणा 
होती है । तब इस प्रकार उक्त वाक्यविरोधसे विरोधी जो 
अन्य प्रमाण हैं, उनके बाधित दोनेसे अनुपपत्ति न रहेगी, तो फिर लक्षणा 
भी न होगी । [ 

` पूर्व—क्ष्यार्थं जो शुद्ध असङ्ग ब्रह्म है, उसका वाच्यार्थके साथ सम्बन्ध 

हना तो अयुक्त है । 

सिद्धा०--कुछ अयुक्त नहीं है, क्योंकि यद्यपि आत्मा स्वतः असङ्ग है, 
तथापि अविद्यासे अध्यारोपित अविद्या, अन्तःकरण इत्यादि सम्बन्धकी कल्पना 
तो दिवान्ध ( उलकादि ) से कल्पित सूरयमें अन्धकारकी तरह आत्मामें 
उपपन्न हो सकती है % | | | 

पूव०--जब कि उपाधि कल्पित है, तो उसका सम्बन्ध भी कल्पित ही 


` $ै तात्पये यह है कि अविद्योपाधिक चैतन्य तो तवपदका वाच्य दै ओर अन्तःकरणो- 
| हस त्वंपदका वाच्य है । इन दोनोंका लक्ष्य जो प्रसयगन्ह्मेक्य है, वह तत्त्व- 
|| गै पूरे अवस्थामें अविद्याका विरोधी नहीं है, इस दशामें अविद्या कल्पित सम्बन्ध 
न ही रहा, तो फिर अविद्योपाधिकमें लक्षणा क्यों नहीं! 
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MARRS 


दिना ति 


ज 

वाच्यम्‌, अदवैतविरोधेन एव द्वतस्य असत्यत्वेऽपि अद्वैतवादिनां दा 
विरोधस्याऽतिस्पष्टतवात्‌ । 

न च लक्ष्यपदार्थ मूकताप्रसङ्ग:, पदार्थप्रतिपाद्कविज्ञानमानन्द 
इत्यादिनैव तत्पदार्थप्रतिपादनात्‌ तत्र च लक्षणाभावात्‌ न अनवस्था । न्‌ ३ 
ज्ञानत्वादिसामान्यवैशिष्यये निधर्मकरक्षयपदाथासिद्विः} नानोपाधिसमद, 
व्यक्त्यतिरिक्तसामान्यानभ्युपगमातृ । 

कर र रा स 
ठहरा, तब तो कर्पित सम्बन्धसे लक्षणा भी परमार्थ न होगी, किन 
कल्पित ही होगी । 

सिद्धान्ती--बस, जोरसे मत कहे, क्योंकि अद्वेतसे विरुद्ध होनेके कारण 
द्वेतके मिथ्या होनेपर. भी अद्वेतवादियोंके सिद्धान्तमे कुछ हानि नहीं है। 
[ अर्थात्‌ जैसे कि मिथ्या द्वेतके कल्पित होनेसे अद्वेत सिद्धान्तमें हानि नहीं 
है, वैसे ही सम्बन्धके कल्पित होनेसे भी कुछ हानि नहीं है ] पहले वादीने 
कहा था कि पदसे लक्ष्यकी उपस्थिति होती है या नहीं £ यदि नहीं होती है, ते 
लक्ष्य पदा्में मूकताका प्रसङ्ग होगा, इसका खण्डन करते हें--लक्ष्य पदा 
मूकताप्रसङ्ग भी नहीं आ सकता, क्योंकि पदाथेके प्रतिपादक जो विज्ञान, 
आनन्द, ब्रह्म इत्यादि पद हें, उन्हींसे “तत्‌? पदार्थका कथन हो जाता है जै 
उन सत्यादि पदोंमें रक्षणा भी नहीं है, इसीसे अनवस्था दोष मी नहीं आता है। 

पूर्व०--ज्ञानत्व, सत्यत्व इत्यादिजातिविशिष्ट होनेसे यावद्धर्मशून्य लक्ष _ 
पदार्थकी सिद्धि केसे होगी, अर्थात्‌ सत्यादिशव्दकी प्रवृत्ति सत्यत्वज्ञावलः 
धर्मवालेमं है। उस सत्यादिशब्दसे रक्ष्यरूप जो शुद्ध ब्रह्मात्मैक्य है, उसकी | 
प्रतीति कैसे हो सकती है ! | 

सिंद्धान्ती--यह दोष नहीं हो सकता, क्योंकि नाना उपाधियोंमें सखद | 

जो चैतन्य है, उससे अतिरिक्त सामान्य ( जाति ) का हम स्वीकार नहीं करते 
हं [ तात्पये यह हे कि. ज्ञानशब्दका हम ज्ञानव्यक्तिम संगतिग्रह | 
मानते, क्योंकि इसमें आनन्त्य और व्यभिचार दोष आते हैं । कदाचित्‌ कहो हि । 
ज्ञानत्व जातिवाढी जो व्यक्तियाँ हैं, उनमें ज्ञानशब्दका संगतिग्रह है, तो % 
यह होता है कि यह जाति, व्यक्ति और सम्बन्ध इन तीन पदार्थोको मानना 
मत है या जातिमात्रको पदार्थ माननेवाले 'वादीका मत है ? परन्तु जात | 
| 
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ESS ते 
| 6 अनुगतव्यवहारस्प अलुगतव्यक्ष्या एव उपपत्तेः प्रतिविम्वेषु 
हर । तमर्थस्तु उक्तविधया साक्ष्यादिपदेन वक्तु शक्‍य एव । 

न, च साक्षिणि विप्रतिपत्तिः, सबप्रमाणव्यवहारोच्छेदम्सङ्गात्‌ । 


~ 
त्यत्रकी हानि तो दोनों मतमें नहीं है क्योंकि सामान्य ( जाति ) नाना 
अक्तिगोंमें अनुगत है और उन्हीं व्यक्तियोंमें अनुगत व्यवहारका कारण भी 
गता जाता है, परन्तु वह ज्ञानत्वसामान्य ब्रह्मसे भिन्न नहीं है, क्योंकि 
| जत्र व्यक्तिसे स्वीकृत हुई जो भिन्न २ उपाधियां हैं, उनमें अनुगत 
` (अनुस्यूत) जो व्यक्ति है, उससे भिन्न सामान्य कोई चीज नहीं है । यहांपर 
| (ग्यज्यते अनया सा व्यक्तिः ) इस व्युत्पत्तिसे व्यक्तिशव्दका अथे चेतन्य हे, 
| (सलिए दोनों मतोंमे ज्ञानस्वके स्थानमै ( बदलेमे ) शुद्ध बरह्म ही वाच्य हैं, वैसे ही 
| सत्यादि पदोंमें भी जान लेना चाहिये। नैयायिकोंने जो जातिकी प्रथक्‌ कल्पना 
| इर रक्खी है, उसका मानना निष्फळ है ] क्योंकि अनुगत व्यक्तिसे ही 
| (अर्थात्‌ अनेक उपाधियोंमें अनुस्यूत जो चैतन्य है, उसीसे अनुगत व्यवहारकी 
|| सिद्धि हे सकती दै, इसपर दृष्टान्त है कि 'प्रतिविम्बेषु विम्बब॒त” जैसे कि दस 
| ‹ बहपत्रोमे दस ही चन्द्रप्रतिबिम्ब प्रतीत होते हैं और वहांपर मी 'अयं 
चरः अयं चन्द्र” इस प्रकारका अनुगत व्यवहार होता है, परन्तु यह 
व्यवहार चन्द्रवजातिका किया हुआ नहीं है, क्‍योंकि वहांपर 
सञ्जकके न होनेसे चन्द्वत्व जातिका स्वीकार नहीं है, किन्तु सब उपाधियोंमे 
अनुगत जो चन्द्रयक्ति है उसीसे वहांपर अनुगत व्यवहार किया 
| जाता है, वैसे ही अन्तःकरणवृत्तियोंमें अमिव्यक्त जो चेतन्यात्मक ब्रह्म 
| बक्ति है, उसीसे वहांपर अनुगत व्यवहारका सम्पादन किया जाता है । अतः 
| शगल जाति मानना व्यथ ही है, इसीसे सत्यत्व जातिका मी खण्डन हो गया । 
| जम! शब्दका ढक्ष्यार्थ, तो उक्त प्रकारसे साक्षी आदि पदसे मी कहा जा सकता है। 
| _ पूर्व--पहले तो साक्षीमें ही विप्रतिपति है, अर्थात्‌ साक्षी तुम किसे कहते 
| शे परमात्माको या जीवात्माको ? परमात्मा तो साक्षी हो नहीं सकता, क्योंकि वह 
| भङ्ग है और बिना साक्ष्य सम्बन्धके छोकमें कोई साक्षी प्रसिद्ध है नहीं। अब 
| राजीव, वह सी साक्षी नहीं हो सकता, क्योंकि भोक्ता होनेसे उसमे 
पिकी अनुपपत्ति है। उदासीन ही साक्षी हो सकता है । यदि इन दोनोसे 
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अज्ञातस्य अग्रमाविषयरय विषयस्य साधिव्यतिरेकेण सिद्धयमावात्‌ प्रमाणे सिद्धयभावात्‌ दल सायके सिदयमावात अ 
अज्ञानस्य निवृत्तिन स्यात्‌ तथात्वे वा अ्रमाणवेयथ्योत्‌ प्रमाणका 
भावात्‌ अमसिद्वस्य ग्रमाणविषयत्वविरोधात्‌ । 
तथा च प्रमाणप्रवत्तेः पूर्वमेव अज्ञातत्वेन साक्षिणा साधितमेव प्रो 
प्रमाणं विषयीकरोतीति युक्तम्‌ अंतो न अत्र पिप्रतिपच्तिः | तथा ३ 
2 तला म जि 
- - 
भिन्न किसी तीसरेको साक्षी कहो, तो असिद्ध होनेसे वह असम्भव है, इति 
साक्षीमें ही विप्रतिपत्ति हो 
सिद्धान्ती--तुम जो साक्षीका अभाव कहते हो क्या वह प्रमाणामागे 
कहते हो या निष्प्रयोजन समझकर कहते हो £ इसमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं 
है, क्योंकि ऐसा माननेसे सम्पूर्ण प्रमाणोंका उच्छेद हो जायगा अर्थात्‌ स्के 
अभावमें प्रमाणव्यवहारका अभाव हो जायगा, क्योंकि “अनधिगताबैगन! 
अर्थात्‌ अज्ञात वस्तुको बोधन करानेवाका प्रमाण कहा जाता है, प्रमाप- 
विषयत्वसे सम्मत जो वस्तु है, उसमें अनधिगतत्व ( अज्ञातता ) किस तरहसे 
है, प्रमाणसे या अमसे अथवा स्वतः या अन्य किसीसे है । इन चारों पक्षम से 
पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि प्रमाविषयत्वके अयोग्य जो अज्ञान है 
उसकी सिद्धि साक्षीके बिना हो नहीं सकती | याने साक्षीसे ही अज्ञानकी 
सिद्धि होती है । यदि अज्ञानको प्रमाण सिद्ध कहोगे, तो अज्ञानकी नि्वृ्ि 
न होगी । यदि कहो कि हम ऐसा ही मानते हैं, तो प्रमाणकी व्ययैता होगी 
क्योंकि प्रमाणका किया हुआ जो अतिशय है “अर्थात्‌ अज्ञानकी विद्वि 
वह यदि प्रमाणसे न हो सकी तो प्रमाण व्यर्थ है, अतः अज्ञातत्व प्रमाणसि 
नहीं है । कदाचित्‌ दूसरा पक्ष ( अमसे अज्ञानकी सिद्धि) मानो तो वह गै 
नहीं बनता क्योंकि अमसिद्धको प्रमाणविषय कहना विरुद्ध है। और क 
होनेके कारण स्वतः सिद्ध भी नहीं है। रहा चौथा पक्ष, यदि वह अर्श 
अन्यसे सिद्ध है, तो बस वही साक्षी है अर्थात्‌ जिससे अज्ञानकी विर 
है वही साक्षी दै । । 
उसीको कहते है प्रमाणप्रवृत्तिसे पहले अज्ञातरूपसे साक्षीसे सिद्ध ६ 
जो भभेय ( वस्तु ) उसीको प्रमाण विषय कर सकता है, यही युक्त बाण 
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0 
प्रमाणमग्रमाणं वा प्रमाभासस्तथेव च । 

| कुबन्त्येव प्रमां यल तदसम्भावना कुतः ?॥' 

न च पद्योरेकार्थत्वानेका्थेत्वविकरपः, एकार्थत्वेऽपि वाक्यप्रमाण- 
' ज्यस्यैव ज्ञानस्य भेद्श्रमनिवत्तकत्वात्‌ । न च एकपदचैयर्थ्यं तेन विना 
| वेन लक्षणया अखण्डवाक्याथस्य प्रतिपादयितुमशक्यत्वात्‌ पद- 
| पन्नस्य अग्रमाणत्वाच । 

न च ग्रथानवाक्ये लक्षणानुपपत्तिः, इतरानुपसञनार्थप्रतिपादकत्वमेव 


~ चारता ता ड। उद्गः/चववरवनस्‍श्च्ऑ्थथड्ंंटटटस 


| अत एव साक्षीमें किसी प्रकारकी विप्रतिपत्ति नहीं आती । इसमें सुरेश्वराचार्यका 
इन भी प्रमाण है--प्रमाण अथवा अप्रमाण और प्रमाणामास ये तीनों 
' नि साक्षीमें प्रमा करते हैं, उस साक्षीकी असम्भावना केसे हो सकती है । 
. और तत्‌ ्स्‌-पदोंका एकार्थमं लक्षणा है, अथवा अनेकार्थमें लक्षणा है, यह ` 
` कल्प भी नहीं हो सकता, यद्यपि पदोंकी एकार्थमें लक्षणा है, तथापि दोनों 
| पद्‌ स्वीकार करने योग्य हैं; क्योंकि वाक्य प्रमाणजन्य जो ज्ञान होता है, 
| वही मेदअमका निवत्तक होता है । 

' पूर्वे०-जब कि दोनों पदोंका एक ही अथ है, तो उनमेंसे एक व्यर्थ 
' क्यों नहीं [ अर्थात्‌ भेदत अज्ञानकी निवृत्तिके लिए ऐक्यज्ञान अपेक्षित है, 
| तो वह ऐक्यज्ञान एक पदसे हो सकता है, दूसरे पदकी फिर क्या आवश्यकता है ! 
' सिद्धा०--द्वितीय पदके विना विरोध नहीं होगा, उसके न होनेसे लक्षणाके 
' हरा अखण्ड वाक्याथेका कथन करना अशक्य होगा और केवळ पदमात्रको 
' अ्रमाणता भी है। ( अर्थात्‌ ममाणज्ञान, मेदअमको हटा सकता है, विषयसे 
| मिथ्या ज्ञान भेदअमको नहीं हटा सकता पर वह ऐक्यज्ञान एक पदसे नहीं 
| होता, क्योकि केवळ पद ही प्रमाका कारण नहीं है, इसलिए मेदअमको निवृत्त 
| जो ज्ञान उसकी उत्पत्तिके लिए तथा वाक्यस्व ज्ञानके लिए पदान्तर 
। (दरे पद ) की अपेक्षा है । 

| पूरन०--दोनों पदोंके एकाथ होनेपर पर्यायवाचक शब्दोंकी तरह 
'ियलकी अनुपपत्ति होगी । 

| ष न होगी, प्रबृत्तिनिसित्तका मेद भी तो है ( अर्थात्‌ खम्‌-पदमे 
| भित्त भोक्तत्वादि हैं और “तत्‌” पदार्थमें सवज्ञत्वादि हैं, इसलिए 
क्षति नहीं है ) । और प्रधान वाक्यें लक्षणाकी अनुपपत्ति मी नहीं है, 
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RNR । 
हि प्रधानत्वं नाम तचच ठक्षणया युख्यया बा इति अन्यदेतत्‌। ३३ || 
न्यायविरोधः, यत्र प्रतिपाथस्य अर्थस्य शब्दशक्तिगोचरतं तत्र याग. | 
` वतारात्‌। किव... 
ननु कर्चृत्वभोक्तृत्वसुखित्वदुःखित्वाचनेकसंसारधर्मम्यो निष्प || 
प्रत्यगात्मनो5वस्थात्रयानुगतस्य शुद्धस्य चिर्देशस्य परमात्मना जगत | 
त्वादिभ्यो निष्कृटेन आकाशद्ययुस्यूतेन शुद्धेन परिपूर्णसचिदानर्‌ | 
स्वभावेन अभेदो लक्षणया बोध्यते इति प्रतिपादितस्‌ । | 

तथा च सवो भेदो न निराकृतः स्यात्‌, अनात्मभेदस्य तदवस्थता। 


._ SR SRNL __ 
क्योंकि इतरानुपसजन ( अर्थात्‌ अन्य किसीका जो साधन न हो ) तद्रूप अक 
प्रतिपादक ( कथन करनेवाला ) ही प्रधान कहा जाता है, वह प्रतिपादन पुल |. 
ृत्तिसे हो या लक्षणासे हो, यह दूसरी बात है । | 

` पूर्व ०--यह बात “गुणे खन्याय्य कल्पना? इस न्यायसे विरुद्ध दै। | 
सिद्धा०--उक्त न्याय विरुद्ध नहीं है, क्योंकि जहांपर प्रतिपाद्य अ इन || 
शक्तिका विषय रहता है, वहींपर न्यायका अवतरण होता है। इसलिए “तत्ता | 
इत्यादि महावाक्य लक्षणावृत्तिसे प्रत्यगात्मा और ब्रक्षकी एकताका बोस |. 
करते हैं । “यतो वाचो निवपेन्ते? इस वाक्यसे कुछ विरोध नहीं आ सकता। | 
पूर्व ०--सुषुप्त्यादि अवस्थावाळा तथा कतृत्वादिविशिष्ट चैतन्य लंग | 
वाच्याथ है और जगतकतृत्वादिविज्ि्ट आकाशादिका उपादान तत || 
वाच्यार्थ है । वहाँपर त्वंपदाथमे विरुद्ध अंश ज़ो कर्वृत्वादि हैं ओर |. 
पदाथेमे विरुद्ध अंश जो जगतकतुत्वादि हैं, इनको छोड़कर इन विरोधी श 
निष्कासित हुआ जो सत्‌, चित्‌ „ सुखरूप, शुद्ध, अखण्डैकरस जीवन्न 

है, वह महावाक्यसे उक्षणाद्वारा बोधित होता है, यह आपने कहा, परमत 
सम्पूर्णमेदका निराकरण ( खण्डन ) केसे हो सकता है? * अगा 
बना ही हुआ है और वह प्रत्यक्ष सिद्ध मी है । 
eT क RS 

# आशय यह हे कि यद्यपि अवस्थात्रयमे अनुगत इस विशेषणकी तथा आकाशादि ps | 
इस विशेषणकी महिमासे विजातीय भेदका मी खण्डन हो गया, क्योंकि व्यमि, हो 
कल्पित होनेसे सूत्र दण्डधाराद़ी तर्‌इ मिथ्या है और “सृत्तिकेत्येव सत्यम इस श्रु 
रूप आकाशादिको मिथ्या कहा है अतः तत्प्रतियोगिक भेद भी मिथ्या सिद्ध हु! 
विशेषणके. तात्पयेको न जाननेवाकेकी शङ्का ठीक हीहै। .. | 
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न च आत्मपरमात्मनोभेंदग्राहकप्रमाणबत्‌ अनात्मभेदग्राहकस्यापि 
प्रयधादेः अग्नामाण्यमेवेति साम्प्रत) इष्टान्तासिदधेः नहि। आत्मपरमात्म- 
` नभेदग्राहकं मानमस्ति तयोः स्तयम्ग्रकाशत्वेन मानाविपयत्वात्‌ विशिष्ट- 
` दपयस्य मानस्य विशेषणमेदगोचरल्वेन अन्यथासिद्धस्य आत्मपरमात्म- 
| भ्लेदासाधकत्वाद विशेष्यामेद्ग्राइकेण तस्वमस्यादिप्रमाणेन बाधितत्वात्‌ न 
न अनात्ममेदग्राहकस्य प्रत्यक्षादेचोधक मस्ति । | 
नच अनात्मस्वरूपगोचरत्वेऽपि प्रत्यक्षादेने भेदगोचरत्वं धर्मिप्रति- 


| सिद्धान्ती --यह बात अयुक्त है, क्‍योंकि जसे आत्मा और परमास्माके 
' मेदगराहक प्रमाण अप्रमाण हैं, वैसे ही अनात्ममेदआहक प्रत्यक्षादि भी 
अप्रमाण ही हैं । । 
| वादी--यह कथन अयुक्त है, क्योंकि तुमने जो 'आत्मपरमात्मनोभेंदग्राहक- 
` प्रमाणवत्‌? यह दृष्टान्त दिया है, वह असिद्ध है । 
' सिद्वान्ती--असिद्ध कैसे हे £ 'नाहमीश्वरः” यह प्रत्यक्ष तो विद्यमान ही है! 
वादी०--आत्मा और परमात्माका मेदआहक प्रमाण कोई है ही नहीं, 
| व्योंकि वे दोनों स्वयंप्रकाशरूप हैं, अतः प्रमाणके विषय नहीं हो सकते । कदाचित्‌ 
| कहे कि कर्तृत्वादिविशिष्ट आत्मा प्रमाणका विषय हा सकता है, तो यह 
| ठीक नहीं है, क्योंकि वह प्रमाण विरोषणभेदविषयक हेनेसे अन्यथासिद्ध 
| है, अतः कतुत्वादिविशिष्टको विषय करनेवाला प्रमाण आत्मा और परमात्माके 
भेदका साधक नहीं हो सकता । और विरोष्यमात्रके अभेदके आहक जो 
| “तमसि? इत्यादि प्रमाण हैं उनसे बाधित भी है । इसलिए दृष्टान्त तुःहारा 
| असिद्ध ही है और अनात्ममेदग्राहक प्रत्यक्षादिका बाधक भी कोई नहीं है | 
| खं 'आत्मानात्मानौ मिथो भिन्नौ विरुद्धधर्माक्रान्तत्वात्‌, द्रवकठिनवत्‌' अर्थात्‌ 
| आसा और अनात्मा परस्पर भिन्न हैं, विरुद्ध घभैवाले होनेसे, जैसे कि द्व 
| गौर कठिन आपसमें विरुद्ध हैं, इस अनुमानसे मी अनात्ममेद सिद्ध है। 

| । सिद्धान्ती- यद्यपि प्रत्यक्षादि अनात्मस्वरूपको विषय करते हैं, तथापि 
4 दको विषय नहीं कर सकते +, क्योंकि धर्मी, प्रतियोगी, और भेद इनका 

र 


| । ` » तातये यह है छि प्रलक्ष-भेदमात्रको अदण करता है या घर्मिप्रतियोगी और भेद 
| नोषो महण करता है । इसमें पहला पक्ष तो टीक नहीं, क्योकि चर्मीं ओर. प्रतियोगीके 
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Se ON किरा? 
अहण क्रमसे होता है या एक साथ होता है इस तरहका विकल्प हो स 
हैश इसमें अन्योन्याश्रय, आत्माश्रय, अनवस्था, प्राग्होप, ` अविनिग 
इत्यादि अनेक दोष उपस्थित हो सकते हा 


oT ना 
ज्ञानके बिना भेदज्ञान अशक्य है। दूसरे पक्षमें भी धर्मी, प्रतियोगी और भेद झरे 
मक्ष कमसे ग्रहण करता है या एकसाथ । यदि कमसे ग्रहण करता है, तो अनन 
उठता दै कि अक्ष, पहले भेदको ग्रहण करके बाद थमी और प्रतियोगीको ग्रहण दर 
हे या विपरीतसे इण करता है इसमें भी यदि दूसरा पक्ष हे कि एकसाथ ग्रहण करता 
तो फिर भी प्रश्‍न यह है कि 'दण्डी देवदत्तः? इस वाक्यके समान विशेषणविशेष्यता 
ग्रहण करता है, या तीनों अहुलियोंके समान परस्पर भिचतासे ग्रहण करता है इता 
तकौसे प्रत्मक्षकी भेदगोचरता नहीं बनती । अब धर्मी, प्रतियोगी ओर भेद इनको प्रत्यक्ष गर्न 
करता है, यह जो दूसरा पक्ष दै वहाँपर क्रमपकषमें भेदग्रणपूवेक घमी ओर प्रतियोगी 
ग्रहण होता दै, यह पक्ष भी ठीक नहीं दै, 'क्योंकि भेदज्ञानके प्रति धर्म्यांदि ज्ञानको कारणत 
है, इसलिए पूर्वोक्त भेदका अहण होता है, तो भी यहद विचार करना है कि क्या स्वरुप है 
घम्यादिग्रहण भेदका निरूपक है या: घटत्वादिरूपसे । अथवा घर्मिलप्रतियोगिलस्मे 
इनमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि तादात्म्यभावको प्रास हुए जो जळ ओर इष 
हैं, यद्यपि वे स्वरूपसे भासमान भी हैं, तो भी उनके भेदका अहण नहीं होता, इसी प्रकार दस 
पक्ष भी टीक नहीं दे, क्योंकि प्रतियोग्यादिमइको भेदकी अपेक्षा रहती है, इसलिये प्रस! 
सापेक्ष होनेसे अन्योन्याश्रय दोष आता दै, इसी कारण तीसरा पक्ष भी अयोग्य दे, वार 
भेदज्ञानके अधीन ही प्रतियोगीज्ञान होता है। घसीसे भिन्न भेदका निरूपक ही, तो परि 
योगी हे । । इसी प्रकार धर्मीज्ञान भी भेदज्ञानपूरवेक ही समझना चाहिए । धर्मी 
भेदज्ञान होता दै, यह बात प्रसिद्ध है, फिर क्यों न अन्योन्याश्रय हुआ, और मी देखो 
क्या भेद भिन्न घमामें रहता है अथवा अभिन्नमें । अभिन्नमें तो रह नहीं सकता, क्योंि 
पर भेदग्राइकमें अमत्व-प्रसक्ति आती है ( अर्थात्‌ भेदके अनधिऋरणका नाम अभिन्न हे हे 
यदि भेदका अण करे, तो वह ज्ञान अमरूप क्यों नहीं )। रह्मा पहला पक्ष कि भिन्न 
भेदका रहना, इसमें प्रष्टव्य है कि अपनेसे भिन्न धर्मीमें स्वयं भद रहता दै या 
भिन्न हुए घमामें भेद रहता हे । इसमें भी प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि रक 
दोष आता हे । यदि दूसरा पक्ष मानो, तो वह भी अभिन्न धामे रहता दे या मिध 
ऐके विकल्पमे प्रथम पक्षभ तो भेद कल्पित ठहरता दै । द्वितीय पक्षमें आत्माश्रय दोष हां 
है यदि इस दोषके परिहारके लिए तृतीय भेदका स्वीकार करो, तो चक दोष गर्मी, 
चौथा भेद मानो तो अनवस्था होती है, इसी तरहके प्रार्लोप ओर विनिगमक द | 
- विस्तारके भयसे वे नहीं रिख गये। ` । 
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| अतिरिक्तमेदागोचररवेऽपि स्वरूपमेदगोचरत्वस्य दुरपद्दवत्वात, न च 
खरुप॑ मिञ्नमिति प्रतीत्यलुपपत्तिः “राहोः शिरः आत्मनश्चैतन्यम्‌? इतिवत्‌ 
उपपत्तेः । | 

न च मेदस्वरूपशब्दयोः परयायस्वापत्तिः, स्वव्यवहारे इतरसा- 
पेकषत्वनिरपेक्षत्वाभ्यां विशेषात्‌। न च अभेदे तदनुपपत्तिः, एकस्मिन्नपि 
देवदत्ते पितृत्वादिव्यवहाराथं पुत्राद्यपेक्षादशेनात्‌ । न च प्राप्ताप्राप्तविवेकेन 
सापेक्षत्वमेव भेदोऽस्त्विति वाच्यम्‌ , तस्यापि स्वरूपाँनतिरेकात्‌। न च 
ख्रुपाद्‌ यस्य भेदस्तस्य निःस्वरूपत्वापत्तिः; अन्यथा स्वरूपमेव अखण्डः 


NN 


Dis... __ .“. > जा वी 
| वादी--अतिरिक्त भेदका विषय न होनेपर भी स्वरूपभेद्को विषय करना 
तो अनिवार्य ही है। 

सिद्धान्ती--स्वरूप भिन्न है, यह मतीति कैसे हे! सकती है । 

| वादी--जेसे कि 'राहुका शिर' 'आत्माका चैतन्य, यह प्रतीति होती दै 

| ऐसे ही स्वरूप भिन् हे” यह प्रतीति भी हो सकती है 

' सिंद्धान्ती--ऐसा माननेसे भेद और स्वरूप ये दोनों पर्यायवाचक हो जायँगे। 
| पूवै०-- नहीं होंगे, क्योंकि अपने व्यवहार में भेद प्रतियोगिसापेक्ष होता 

| है ओर स्वरूप निरपेक्ष होता है, यह दोनोंमें विशेषता है । 

| . सिद्धान्ती-यदि स्वरूप और मेदकी एकता मानी जाय, तो सापेक्षत्व 

| ओर निरपेक्षस्व की अनुपपत्ति होगी । 

| ` -'पूवे९-एक ही देवदत्तमें पितृत्वादि-व्यवहारके लिए पुत्रादिकी अपेक्षा 

| देसनेमे आती है, इसलिए कुछ अनुपपत्ति नहीं दै । 

| -सिद्धान्ती-[ स्वरूपके निरपेक्ष होनेपर मी मेदशब्दकी जबर स्वरूपे 
| भृति. होगी, तो .दृसरेकी अपेक्षा अवश्य रहेगी ] तब तो प्राप्त और अप्रा 

| पिषेकसे सापेक्ष॒त्वको ही मेद मान लिया जाय और स्वरूप को मेद न माना 
भाय तो क्या हानि है ! अळी 

पूवे०--सापेक्ष भी तो स्वरूपसे भिन्न नहीँ है, फिर केवर मेदशब्दसे 

च्य होनेसे वह स्वरूपसे प्रथक्‌ कैसे कहा जाय ! 

| __ तिद्वान्ती--स्वरूपसे जिसका भेद होगा, वह निःस्वरूप उहरेगा, अन्यथा 

हि i) ही अखण्ड (०पकरस॒ ०) रहेगा।॥ Collection. Digitized by eGangotri 
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मिति वाच्यम्‌ घटात्‌ घटस्य ससल य मेदेजपि अपटलवादर्शनात्‌। क अघटत्वाद्शनात्‌। ` 
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न च घटात्‌ एकस्मात्‌ घटान्तरे किञ्चित्‌ वैधम्यमस्त्येवेति वाच्य 
स्थितस्याऽपि तस्य उक्तदोपेण भेदत्वानज्गीकारात्‌ । न च वेध्य सले 
स्वरूपभेद इति वाच्यम्‌, अनास्मस्वरूपाणामपि वघस्यव्यापत्वात्‌ । 

यत्तु कैश्रिदुक्त यथायथं त्रितयमेव भेदः--यथा घटादौ स्वरूपमन्यो. 
न्यामावो वैधर्म्यं च, सामान्यादौ च इयमेव) वेधम्योमावात्‌; अभावे सस 
मेव, इतरासम्मवार्दिति । तत्‌ न, स्वरूपभेदस्य आवश्यकत्वात्‌ इतरयोत् 
व्यभिचारात्‌ मेदव्यवहाराप्रयोजकत्वेन अङ्गीकारवैयथ्योत्‌ एकाकार. 
वहारस्य च एकरूपविषयसाध्यत्वनियमात्‌ । न च स्वरूपभेदपक्षे स्माद 


पूव०--एक घटसे दूसरे घटका भेद होनेपर भी उसमें अघटल मही 
देखा जाता । 

सिं-एक घटसे दूसरे घटमें कुछ वैधम्य तो है ही । 

पूर्व०- यद्यपि वैधम्ये कुछ है, तो मी पूर्वोक्त ( यहाँपर धर्मी, प्रतियोगी 
और मेदका ग्रह एककालमें होता है या मिन्नकालम होता है, इत्यादि दोष कह 
आये हैं उन ) दोषोंसे मेदत्वका अङ्गीकार नहीं है । 

सि०--वैधम्थे होनेपर स्वरूपभेद होता है । 

'पृवे०--नहीं, क्योंकि अनात्मस्वरूप वैधर्म्यसे व्याप्त है। जो . किरी 
आचार्योने यह कहा है कि यथा सम्भव तीनों मेद हैं, उनमें से कहींपर एकं. 
कहींपर दो और कहींपर तीनों भेद माने जाते हैं, जैसे कि घटादिमें सस! 
अन्योन्याभाव ओर वैधर्ग्य ये तीनों हैं, सामान्यादिमें दो ही हैं वहाँ वेधम्य नहीं रह 
और अमावमे एक स्वरूप भेद ही रहता है और नहीं रहते हैं इत्यादि । पर है 
उनका कहना ठीक नहीं है, क्योंकि उनमें स्वरूपभेद ही आवश्यक दै | भी!" | 
व्यभिचार होनेके कारण मेद्व्यवहारके प्रयोजक नहीं हैं। इसलिए उन्हें गे 
बहारका प्रयोजक मानना व्यथ है, [ क्योंकि जैसे एकाकार जो “अयं पट; अं प 


' व्यवहार है उसमें अनुगत परख जाति ही प्रयोजक ( कारण ) दे ब 


न होनेसे, व्यक्ति प्रयोजक नहीं हे । अन्यथा जातिकी सिद्धि ही नही 
क्योंकि अनुगत व्यवहारमें अनुगत ही प्रयोजक होता है, यह नियम है 
दी स्वख्पजेदच्यबहरका*'जो/०अनुगति'विपेथ**हैप”उसका . सम्भव 
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स्वस्य भेदः स्यात्‌ इति चाच्यस्‌ , स्तस्य प्रतियोगिकोटिनिवेशे अन्यंस्य 
धर्मिणो विरहात्‌, धर्मिकोटिनिवेशे वा प्रतियोशिनोऽभावात्‌ । न च भेदः 
स्वरूपयोः परस्परान्तरभावेन अन्यतरपरिशेषापत्तः, भेदस्य स्वरूपानतिरेकात्‌। 
न च स्वरूपभेदः किं भिन्े भेदव्यवहारप्रयोजको अभिन्ने वा ? इति 
विकर्पावकाशः, उपस्थितवस्तुमात्रे थर्मिप्रतियोगिज्ञानापेक्षानपेक्षाभ्यां मेदा- 
भेदव्यवहारयोजीयमानत्वात्‌ । | 
ननु : अज्ञानकाय्येत्बं प्रपञ्चस्य पूर्वमुक्तम्‌ , तत्कथं प्रत्यक्षायनुरोधेन 


अननुगत जो व्यवहारे विषय वैधम्यादि हें वे मेदव्यवहारके प्रयोजक क्यों 
माने जाये । ] [ 
सिद्धान्ती--स्वरूप ही मेद है, इस पक्षमें अपनेसे अपना मेद हो जायगा । 
पृ ०--यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि स्वरूपके प्रतियोगिकोटिम मिल 
जानेपर - दूसरा कोई धर्मी ही नहीं रहेगा और स्वरूपके धर्मिकोटिमे प्रविष्ट 
होनेपर प्रतियोगी नहीं रहेगा । . 
सिद्धा०--भेद और स्वरूपका परस्परमे अन्तर्भाव होनेसे एक ही शेष रह 
जायगा । ; ० 


पूर्व ०--मेद स्वरूपसे मित्र नहीं है । 

सिद्धा०--तब तो स्वरूपमेद क्या मिन्नमें मेदव्यवहारका प्रयोजक है या 
अभिन्नमै £ इस प्रकारके विकल्पंका अवकाश हो जायगा । यी लक 

पुर्ग०-- उपस्थित वस्तुमात्रमै धर्मा और प्रतियोगीके ज्ञानकी | भा और 
अनपेक्षासे भेद और अभेदका व्यवहार होता दै, इसलिए कुछ दोष न है।. 


सिद्धान्ती--पहले प्रपञ्च अज्ञानका कार्य कहा गया है, फिर प्रत्यक्षादिके 


अनुरोधसे भेदशङ्का कैसे ! . न ० 
काय 
पर्व ०--यह ठीक नहीं है, क्योंकि यदि प्रपञ्चे अज्ञानका काय ६, 
सिद्ध हो जाय, तो झुक्तिरजतके समान प्रपश्च मिथ्या है, यह सिद्ध हो जायगा £ 
परन्तु प्रपञ्च अज्ञानका कार्य है यह सिदूध नहीं हुआ है, क्योंकि प्रपञ्च जद्मका काय 


हे ऐसा इति हु अह कहा गवा हेदा [र का है, 
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'भैदशङ्का इति चेत्‌ , न} तस्यैन असिद्धेभक्षकार्य्यत्वस्य बहुशः श्र अहता यी 
“सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌? “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते' पो 
एतस्मात्‌ आत्मनः आकाशः सम्भूतः 'यथाभे क्षुद्रा विस्फुलिङ्गा ए. 
मेतस्माद्‌ आत्मनः सर्वे देवाः सर्व लोकाः सर्वे एते आत्मानो शुर 
इत्यादिश्रतिभ्यः, जन्माद्यस्य यतः इति न्यायाच्च । 

` जतु अज्ञानकार्य्यत्वमपि बहुषु भूयते) “मृत्युनेवेदमाइतमासीतु र 

.तहिं अव्याकृतमासीत्‌? 'इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते' “मायां तु प्रश्न 
बिद्यात' “नासदासीन्नो सदासीत्तम आसीत्‌' इत्यादिश्चुतिभ्यः “मायाम | 
क्रात्खथैन अनभिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌' इति न्यायाच। एवं तर्हि श्रुतीनां परस 


तो ब्रहमक्री सत्यतासे कार्य मी सत्य ही हुआ, तब तो सत्यप्रतियोगिक भेदे 
'संत्य होनेसे प्रत्यक्षादिविषय होना युक्त है। अतः प्रपञ्चमेद आसाम प्रा 
हुआ ] अब उन श्रुतियोंको वादी ` दिखाता है, जिनसे प्रपञ्च अक्षकार्य पिद 
होता है--'सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌? ( हे. प्रियदशन, यह इश्यमान जगत्‌ 
पहले सत्रूप ही था) “यतो वा०' ( जिस आत्मासे ये सब प्राणी प्रादु 
होते हैं )-'यथाभेः क्षुद्रा विस्फुलिङ्गा’ ( जैसे कि एक ही अमिसे छोटी २ 
चिनगारियाँ निकलती हैं ऐसे ही इस आत्मासे सम्पूर्ण देवता, सब ढोक, क 
आत्मा निर्गत होते हैं ) इत्यादि श्रुतियोंसे प्रपञ्चमे अक्नकार्यत्व सिद्ध हेत 
है ओर 'जन्मादस्य यतः ( जिस आत्मासे इस विश्वके जन्म, स्थिति और म 
होते हैं ) इस न्यायसे भी ब्रकमकार्यल सिद्ध होता ही... . 
.. सिद्धान्ती--बहुत श्रृतियोंमे प्रपञ्च अज्ञानका कार्य है, यह भी तों सुना ग 
है, जैसे कि 'मृत्युनेवेदमावृतामसीत” यहांपर सृत्युशब्दसे सामास अज्ञात 
ग्रहण है। इसका यह अथै है--यह दृश्यमान जगत्‌ साभास अज्ञानसे दका हु 
था “तद्धेदं तर्हि अव्याहृतमासीत! ( यह सम्पूर्ण . जगत्‌ पहले अव्याइतरूप र 
था ) इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप दयते’ ( ईश्वर मायासे अनेकरूप प्रतीत होता | 
नासदासीन्नो सदासीत्‌’ ( पहले न तो सत्‌ था न असत्‌ था, किन्तु 
ही था। ) इत्यादि अ्रतियोंसे प्रपञ्चः अज्ञानकार्य जाना जाता है और “यामा 
' कातन्यन अनमिव्यक्तस्वरूपत्वात! ( यह सम्पूण अप्रकट होनेके * 
: पहले माग्रासात्र दी, )-इसमस्मयसे>भीःव्यही नभन जाता है | अव 
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| ` -नेधात्‌ न उभयमपि कारणस्तु । किं तहि जगत्कारणमिति चेत्‌ , यथा- 
| नखं परमाण्वादिकमेव । तस्मात्‌ अनात्मभेदे प्रत्यक्षादिसिद्धे जागरुके 
क्भमदवेतसिद्धिः ! तदयंसंग्र = 
आत्माऽभेदग्रमित्यापि नाऽद्वतं ते प्रसिद्ध्यति । 
अनात्मभेदसंसिद्धेः प्रत्यक्षादेः प्रमाणतः ॥ 
मेवं श्रत्यभिग्रायापरिज्ञानात्‌ , नहि तच्वमसि इत्यादिश्रत्या अनात्मानं 
पथक स्थापयित्वा शुद्धांशयोः अभेदो बोध्यते इति श्रुत्यभग्रायः। किन्तु 
प्रत्यकचेतन्ये कूटस्थे जागराद्यवस्थात्रयं कततत्वाद्यनथजातं च व्यभिचारि 
सर्व तत्रैव अनुगते साक्षिणि अध्यस्तमित्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां तदतिरेकेण 
तत्‌ स्ररूपं नास्तीति निश्चित्य शुद्धेन प्रत्यगात्मना ब्रह्मणोऽभेदशिद्भचथं 
ब्रक्षणि अपि जगत्कतृत्वपरोक्षत्वादि आकाशादिकं च जगञ्जातमनचुगतम्‌ । 


| बीचमै ही तीसरा वादी कहता है इस दशामें श्रुतियोंमें परस्पर विरोध होनेसे ब्रह 
' और अज्ञान ये दोनों प्रपश्चके कारण नहीं हाने चाहिये । 
' ` प्रभ--तो फिर जगतका कारण क्या है ! 
उत्तर--परमाणु आदि जगत्के कारण ठीक हे! सकते हँ ( अर्थात्‌ ब्यणुक 

| - असरेणु ये सव महत्पर्यन्त अवयववाले हैं, परमाणु निरवयव हें, अतएव 
' सत्य मी है उसका कार्यरूप प्रपञ्च मी सत्य है) इसलिए अनासमेदके प्रत्यक्षसिद्ध 
' होनेपर अद्वेतकी सिद्धि केसे हो सकती है। यह संग्रहरळोक है--“आत्मा- 
' अेद्म०' ( आत्माके अभेदज्ञानसे. मी तुम्हारा अद्वेत सिद्ध नहीं हा सकता, 
क्योकि प्रतयक्षादि प्रमाणोंसे अनास्ममेद सिद्ध ह चुका है । ) 
| सिद्धान्ती--ऐसा मत कहो, श्रुतिके अमिप्रायको न जाननेसे तुमको यह 
शङ्का हुईं है---'तत्त्वमसि” इत्यादि श्रुतिवाक्य अनात्माको पथक्‌ करके केवल 
गद्ांशोंका. अमेदबोधन करते हैं, यह श्रुतिका आशय नहीं है, किन्तु कूटस्थ 
(निर्विकार ) प्रत्यक्‌ चेतन्यमें जागरादि तीनों अवस्थाएँ और कर्तृत्वादि अनर्थः 
समूह अध्यस्त हें और भी सव व्यभिचारी वस्तुएँ उसी अनुगत साक्षीमें अध्यस्त 

) इस प्रकार अन्वय और ब्यतिरेकसे उस साक्षिचेतनसे भिन्न अनात्मवस्तुका कुछ 
परत नहीं है, ऐसा निश्चय करके झुद्धान्तःकरणवाला पुरुष विचार करता हे और 


द्ध मत्यगात्माके स्स (बिका, भेद (सिद्ध करनेके लिए जगतुकरेख, परोक्षत्व 
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बव्ल्ल्््य्््य् तट न त त्स स्य व्या ~ 
अनुगते तस्मिन्‌ सचिदात्मनि अध्यारोपितमसदृभ्रान्त्येव पतित 
अन्वयव्यतिरेकाम्याम्‌ अध्यारोपापवाद्न्यायमाश्रित्य दसा 
मनन्तरप्रइत्तेन नेति नेति’ इत्यादिवाक्येन च अवधारयति । 
ततः शुद्वयोस्तसम्पदर्थयो्कष्ाशयोनिरस्तानात्मसम्बन्धो 
वा प्रमाणमपश्यन्‌ सन्दिहानः संसाररोगराजाञुचरगभवासा्नेकरोगसर 
भूतदुःखब्रातानुमवासादितोडेगः ब्रह्ललोकग्रभवमपि सुखं विषमिव सस्‌ 
पानः “तरति शोकमात्मवित्‌इति श्रुत्या संसारदावानलप्रत़्तसन्तापशमना. 
्॒ताग्धिमात्मविद्यामजानानः परमजिज्ञासुः स्वरूपापरोक्षदर्शिनं परमा. 
णिक गुरुमुपसर्पति । 
तेन च शुद्धयोर्तस्रम्पदार्थयोः अभेदे तश्वमस्यादिवाक्येन निसः 
निदोपेण बोधिते स्वयमेव अद्वेततत्त्व साक्षात्कृत्य स्वानन्दतृप्त आत्मारागे 
भवति, अतः श्रुत्यभिप्रायापरिज्ञानविजृम्भितमेतत्‌ यदनात्मभेदेन अहेत 
क्षतिरिति । | 
और आकाशादि समस्त व्यभिचारी जगत्‌समूह उस सचिदानन्द ब्रह्मम अधाः 
रोपित है । भिथ्याम्रान्तिसे प्रतीत हुआ है, इस प्रकार अन्वय और व्यतिरेक 
अध्यारोप और अपवाद न्यायका आश्रय करके प्रवृत्त हुए जो सृष्टिवाक्य हैं, उने 
बाद ही "नेति नेति इत्यादि वाक्यसे मी जिज्ञासु पुरुष निर्णय कर लेता है। 
इसके वाद फिर वह पुरुष अनात्मसम्बन्धरहित और शुद्ध गे 
त्वंपदा्ैका रक्ष्यांश है, उसके मेद या अमेदमें प्रमाणको न देखता भी 
सन्दिग्ध हुआ, संसाररूपी रोगराजके अनुचर जो गर्भवासादि अनेक रोग है 
उनसे उत्पन्न हुए दुःख समूहोंके अनुभवसे उद्विम हुआ और ब्रेक 
सुखोंको भी 'विषके समान मानता हुआ “तरति शोकमात्मवित! ( आसा 
शोकको पार कर जाता है ) इस श्रुतिसे संसाररूपी दावानरसे उसन 
सन्ताप उसको शान्त करनेमें अमृतमय समुद्रके समान जो अध्यामबिधा 
उसको न जानता हुआ, परमजिज्ञाए पुरुष, स्वरूपको साक्षात्‌ देखनेवाले १ 
करुणामूति गुरुको प्राप्त होता है। . 
वह गुरु मी “तस्वमसि' इत्यादि निर्दोष वाक्यसे शुद्ध तदार 
अभेद बोधन कराते हैं, तो स्वतः अद्वैत तत्त्वका साक्षात्कार करके वा 
तत आत्माराम «हो. साहे १०सलिवुण अभीहि" अद्वेतकी क्षति क्र । 


, 
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यचच स्वरूपं भेदः प्रत्यक्षादिगोचरः इति तत्‌ अतितुच्छम्‌ , प्रत्यक्षादेरस- 
हयेन स्वरूपागोचरत्वात्‌; स्वरूपस्य भेदत्वानुपपत्तेथ । कुत इति चेत्‌, 
मुणु--कि खड सर्वधम नियुक्त स्वरूप भेदः किं वा विशिष्टम्‌ ! 

आद्ये व्यवहारहेतुत्वमपि तस्य नास्तीति वक्तव्यम्‌, तथा च. सर्वव्य- 
| दह्ारानास्पद सर्वधरमावीनि्व॑क्तमस्थूलानप्यादिशास्रसिद्ध॑ं सदात्मक ब्रह्मैव 
| बामान्तरेण ग्रत्यक्षादिगोचर इत्युक्त स्यात्‌ । न च तदपि उपपद्यते “न 
' अनुपा गृह्यते नेव चाचा नान्येदेवेस्तपसा कर्मणा वा” इत्यादि श्रुतिविरोध- 
| प्रसुङ्गात्‌ | द्वितीये विशेषणविशेष्योभेंदे विशिष्ट स्वरूपान्तर भेद इति वाच्यं 


| श्रत्िके अभिप्रायको न न जाननेका फल है । | 
' दादीनेस्वरूप भेदको जो प्रत्यक्षादिका विषय कहा है, वह तो अतितुच्छ है, 
| अकि 'पराश्चि खानि’ इत्यादि श्रुतिने मत्यक्षादिको असद्विषय ( अनात्मविषय ) 
' इहा है और स्वरूप तो फिर सत्रूप होनेसे आत्मरूपी है, इसलिए प्रत्यक्षादि प्रमाण 
|| सरुपको विषय नहीं कर सकते और स्वरूपे मेदकी अनुपपत्ति मी है । 
| पूर्व०-स्वरूपमें मेदकी अनुपपत्ति क्यों है ! 
सिद्धान्ती सुनो, क्या सबै धर्मोसे रहित शुद्धस्वरूपको भेद मानते हों 
` या विशिष्ट स्वरूपको १ प्रथम पक्षमें यह कहना है कि उसमें व्यवहारहेतुत्व 
| गौ नहीं है, तब तो समस्त व्यवहारका अनास्पद ( अनधिकरण ), समस्त धर्मोसे 
। रहित और अस्थूल अनणुरूपसे शास्त्रम सिद्ध एक सदात्मक अक्न ही नामान्तर- 
पै ( मेद नामसे ) प्रत्यक्षादिका विषय है, यह कहना हुआ । परन्तु 
' है ठीक नहीं है, क्योंकि “न चक्षुषा गृह्यते नेव वाचा नान्यैदैबैस्तपसा कर्मणा वा! 
| (उत आत्माका न चक्षुसे, न. वाणीसे न, देवोंसे एवं न तपस्थासे और न 
| से हूण हो सकता है ) इत्यादि श्रुतिसे विरोध आता है । अव रहा दूसरा 
| विशिष्टको मेद मानना, उसमें मी विशेषण और विरोष्यका मेद विशिष्टसे 
| शनेपर विशिष्ट स्वरूपसे अन्य भेद कहना होगा । तब तो प्रश्न यह होता है कि 
| पण विशेष्यका मेद विशिष्ट स्वरूप मेदका उपपादक है या विशिष्ट भेद ही 
| “भवा मेदान्तर ( कोई और मेद ) है । प्रथम पक्षमें आत्माश्रय दोष आता 
। ९, दवितीय पक्षे अन्योन्याश्रय दोष आता है और तृतीय पक्षमे ( अर्थात्‌ यदि . 
विशेषण रोष्यभेदवे ८ उपमद्धक, तीसरे “ही. बिशिष्ठ? मेद्रक्. खबीकार करोगे 
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तथा च तत्रापि अन्यत्‌ तत्रापि अन्यदिति संव द ताप अन्पदिति सेव दहरस्य आकि 
विशिष्टस्वरूपासिद्दिः । | “जे गे 
न बा विशिष्ट स्वरुप प्रत्यक्षादिगोचरः, तस्यापि शद्धयसतुस्रसप 
धर्मकलात्‌ । नहि रुपादिविशिष्टे रूपादय सन्ति। न च विशि ग 
किश्चिइस्त्वस्ति विशेषणविशेष्यतत्सम्बन्धातिरिक्तस्य तस्य अनुभवात्‌ तत 
च प्रत्येकसमुदायाथ्याँ विशिष्टव्यवहाराजननात्‌ | न च सम्बन्ध एव विधि 
विशेषणविशेष्यतत्सम्बन्धा इ्यत्र सम्बन्धेऽपि तदव्यवहारादशनात | 
विशरेपणविशेष्ययोस्तद्यवहाराभावप्रसज्ञात । न च वस्तुस्वरूपं भेद शी 
शङ्कितुमपि शक्यम्‌ तस्य विदारणास्मनोः भेदस्य वस्तुस्वरूपनाशरुपलात्‌ 
नाशतत्मतियोगिनोंः अभेदासम्भवात्‌ , नहि पटविदारणं पटस्वरूपं सुः 
सरूपातिरिक्तस्य च भेदस्य तस्य निःस्वरूपस्य निराश्रयस्य असिद्विि। 
तो ) चक्रकदोष है । चौथा पक्ष माननेमें वही दुरुतरा ( जिसका जा चक्राय ह चोथा पक्ष माननेमें वही दुरुतरा ( जिसका कुछ उत्त 
ही नहीं है ) अनवस्था होगी और विशेषण विशेष्यका अभेद माननेमे विधि 
स्वरूपकी सिद्धि नहीं होगी । | * फक 
एवं विशिष्ट स्वरूप भी. प्रत्यक्षादिका विषय नहीं हो सकता है, कोहि 
विशिष्ट मी शुद्ध वस्तुके .स्वरूपके समान धर्मरहित है, क्या कहीं. रुपादि 
विशिष्टम मी रूपादि हो सकते हैं अर्थात्‌ नहीं हो सकते.। और विशिष्ट कोर 
वस्तु.मी नहीं है, क्योंकि विशेषण, विशेष्य और इन दोनोंका सम्बन्ध वत 
इन तीन 'वस्तुओसे भिन्न विशिष्टका अनुभव ही नहीं हो सकता । उगे तै 
भी प्रत्येकसे या समुदायसे विशिष्टका व्यवहार नहीं हो सकृता । 
पूवे ०--सम्बन्धकों ही विशिष्ट मान लिया जाय, तो क्या हानि हैः 
सिद्धान्ती -यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि विशेषण, विशेष्य ओर सबने 
यहापर सम्बन्धम विशिष्ट व्यवहार नहीं देखा जाता और विशेषण और विरोष्य 
विशिष्टप्रयुक्त व्यवहारका अभाव भी प्राप्त हो जायगा । बल्क वस्तुका छह 
मेद है यह शङ्का ही अयुक्त है, क्योंकि ( मिदिर-विदारणे ) थाठुसे ( मेर" 
ऐसा रूप बना है, विदारणरूप जो मेद है, वह वस्तुस्वरूपका नार 
रूप हुआ, इसलिए नाश और नाराका प्रतियोगी इन दोनोंका अभेद 
` सकता दै, क्योंकि परका विदारण ( फटना ) पटस्वरूप नहीं हो सकता त | 
यक्तिश्वि् भी “स्वरूप रहि" जीए” निर ये वर रुस अतिरिक्त जो मद | 
९ ४ ॥ 
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नहि भिन्न आश्रयो भवति, अन्यथा ध्वस्तोऽपि घटो जलाधारः स्यात्‌; 
अभिन्ने तु आभ्रये भेदो विरोधात्‌ एव न वत्तते । 
तस्मात्‌ अलमनेन अनात्मविचारेण, सर्वथा ग्रत्यक्षादेः आत्मानात्म- 
भेदगोचरत्व॑ नास्तीति सिद्धम्‌ । 
यदुक्तं जगत्कारणत्वविषयश्षुत्योः अज्ञानब्रह्मगोचरयोमिंधो विरोध 
इति; ते 
ब्रह्माज्ञानात्‌ जगजन्म ब्र्मणोऽकारणत्वतः । 
अधिष्ठानत्वमात्रेण कारणं ब्रह्म गीयते ॥ ३८ ॥ 
इञ्यत्वाद्यचुमानसिद्धानिर्वचनीयस्य जगतः अनाद्यनिर्वचनीया अविद्येव 
कारणम्‌ न ब्रह्म, तस्य कूटस्थस्य कार्य्यकारणविलक्षणत्वात्‌, “तदेतद्‌ ब्रह्माऽ- 


उसकी सिद्धि हो नहीं सकती, क्योंकि भिन्न किसीका आश्रय ही नहीं होता। 
यदि ऐसा हो तो ध्वस्त ( टूटा हुआ ) घट भी जलका आधार होने रगेगा । 
जर यदि अभिन्न आश्रय हो, तो विरोधसे ही भेद नहीं रह सकता । इससे इस 
अनात्मवस्तुका विचार नहीं करना चाहिये । प्रत्यक्षादिका विषय आत्मा और अना- 
' साक्षा मेद कदापि नहीं है, यह सिद्ध हुआ। पूर्वमें जो कहा है कि अज्ञान और 
, ब्र्मको विषय करनेवाली जगत्कारणत्वविषयक श्रुतियोंका आपसमें विरोध 
| आंवेगा ( अर्थात्‌ कोई श्रुति ब्रह्मको कारण बताती हैं और कोई अज्ञानको 
| जगत्कारण बतढाती है, इस दशामें आपसमें विरोध होगा), वह ठीक नहीं है। 
जगतूकी उत्पत्तिके प्रति ब्रह्म कारण नहीं हे, किन्तु ब्रहमके अज्ञानसे जगतका 
जन होता हे, ब्रह्म तो सिर्फ अविष्ठानमात्र होनेसे कारण कहलाता है ॥२८॥ 
इश्यत्वादिहेतुक अनुमानसे सिद्ध यह विचित्र जगत्‌ अनिर्वचनीय (सदसद्वि- 
क्षण) है, अतः अनादि अनिर्वत्रनीय अविद्या ही इस जगत्‌की कारण हो सकती 
|. ९६ अर्थात्‌ अनिर्वचनीय अज्ञान ही अनिर्वचनीय जगतका उपादान कारण हो 
| पकता है, क्योंकि कार्य और कारण दोनों एकसे होते हैं )। कूटस्थ ( निर्विकार ) 
| ष जगतूका कारण नहीं हो सकता, क्योंकि वह कार्यकारणसे विलक्षण है । 
| री वातको श्रुति मी कहती है- “तदेतद्‌ बरक्षाऽपू्ैमिति' सो यह अज्ञानादिका 
| ` जगत्‌ बहस ही (त जगून कोई पर, नही है ) ओर 


<. गई 
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ूर्वमनपरमनन्तरमबाह्यम्‌' “अयमात्मा ब्रह्म ह बाता मद स्वीच इति इ] ९ इति श्रतेः । 


कारणत्वोपचारात्‌; जह्मकारणभरृतेरन्याथत्वाच --'एकमेवाद्वितीयम! शरि 
श्रतेः अद्वितीयत्वं ताषद्‌ बरह्मणः सिद्धम्‌) तत्‌ कर्थं सम्भाव्यतामिति काज. 
कारणयोः अमेदस्तावछोकप्रसिद्धः; ब्रह्मापि जगत्कारणमिति कथमसम्मा- 
चना स्यादिति अद्वितीये सम्मावनाबुद्धिमात्रप्रयोजनत्वात्‌ तस्याः | न च 
अज्ञानमपि जगत्कारणं श्रुत्या विवक्षितस्‌, तस्य भ्रमनिमित्तमात्रते. 


रह्म 'अपूर्वस' कार्य भिन्न है “अनपरम्‌? कारण भिन्न है अनन्तरम्‌? सामान 
भी नहीं है "अबाह्यम्‌? विशेष मी नहीं है और “अयमात्मा' यह आत्मा ब्रह ह 
सबका अनुभव--प्रत्यक्ष ज्ञान है। 
पूर्व ०--यदि ब्रह्म जगतका कारण नहीं है, तो वह श्रुतिमें जागत. 
कारण केसे कहा गया दै ! | 
सिद्धन्ती--जगत्‌का उपादान कारण जो अज्ञान है, उसका अधिष्ठान. 
होनेसे ब्रह्म केवळ उपचारमात्रसे कारण कहा गया है । वास्तवमें ब्र 
कारण नहीं है । 
' पूर्व०--उपचरित कारणको श्रुति निष्फळ क्यों कहती है ! 
सिंद्धा०-त्रहमको कारण कहनेवाढी श्रुतिका और कुछ अर्थ हैं, उसीगे 
दिखाते हैं-“एकमेवाद्वितीयम्‌? इस श्रुतिसे ब्क्षमं अद्वितीयत्वकी सिद्धि होती 
` है। तो फिर ब्क्षमं कारणताकी सम्भावना कैसे हो सकती है £ इस प्रहे 
उत्तरम कहा जाता है कि लोकमें कार्यकारणका अमेद प्रसिद्ध दै। छ 
ब्रह्म जगत्‌ का कारण है यह असम्भावना भी कैसे हो सकती है ? इस मक! 
अद्वितीय ब्रहमें सम्भावनाबुद्धिमात्र ही श्रुतिका प्रयोजन है । 
पूर्व ०--समस्त वेदान्तोंका समन्वय बह्ममें है, ऐसी दशामें ही अमे 
कारण माननेमें सिद्धान्तकी हानि क्यों नहीं होती ! 
सिद्धा०--अज्ञान जगतका कारण है, यह मी श्रुतिको विवक्षित नहीं है| 
पूर्व ०--फिर श्रुतिने कहा क्यों ! 
सिद्धा०--श्रुतिने अज्ञानको जो जगत्‌का कारण कहा है, वह सिर्फ अर 
निमिता नेम कह है ॥ पूवाअम यह हैकि नाना फकार'दु: खितत जर की 
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न्न न्य यन्य 
व्व उक्तत्वात्‌ काय्यकारणबादस्य वेदान्तबहिभूतत्वात्‌ विवत्तेस्येव वेदान्त- 
| 

किं जगतः कारणमिति एष्टे प्राप्ता प्रतिभा निवृत्तिमात्रप्रयोजनतया अज्ञानं 
कारणमिति अभिहितत्वाच । 

ननु इदमज्ञानं काय्येसकाय वा ? आधे किमस्य कारणम्‌ अज्ञानं 
ब्रह्म वा? नाद्यः, तेन च तज्जनने आत्माश्रयात्‌, अज्ञानान्तराऽ्चु- 
सरणे तु अनवस्थादिप्रसङ्गात्‌ । न द्वितीयः, ब्रह्मणः अकारणत्वात्‌ अनि- 
मक्षप्रसङ्गाच्च । 


खूपसे अखण्डानन्द चिदात्माका प्रतीत होना ही भ्रम है। इसमें निमित्त 
कारण सिर्फ अज्ञान ही हो सकता है इसलिए अज्ञान कारण माना गया है | 
वास्तवमें यह कार्यकारणभाव कल्पित होनेके कारण वेदान्तशास्रसे वाहर है । 

[ पू्वे०—तो फिर वेदान्तका वाद क्या है £ ] 

सिद्धा०-_वेदान्तका विवपेवाद है । विवर्तका लक्षण यह है कि "एकस्य 
तत्वाद्च्युतस्य पूवेविपरीतासत्यानेकरूपावभासो विवत्तेः अर्थात्‌ अपने रूपसे 
च्युत न हुए, एक अद्वितीय वस्तुकी पूर्व दशासे विरुद्ध असत्य अनेक 
रूपसे जो प्रतीति है, वही विवत्ते कहलाता है। जैसे कि रज्जुका 
विवत्त सप है । 

[ पूव०--ऐसी कल्पना करनेसे तो 'मायान्तु प्रकृति विद्यातः इत्यादि 
वाक्योंम स्थित प्रकृतिशव्द्से विरोध आता है । ] 

सिद्धा०--कुछ विरोध नहीं आता, क्योंकि जगतका कारण क्या दै! ऐसा प्रश्न 
करनेपर प्राप्त हुई अप्रतिमा ( बुद्धिकी अस्फूर्ति ) की केवल निवृत्ति प्रयोजन 
हनेसे अज्ञान कारण बतलाया गया है । 

पूवै०--यह अज्ञान कार्य है या कार्यसे भिन्न है! यदि पहला 
पक्ष है, तो प्रश्न यह होता है कि इसका कारण कौन है! अज्ञान या 
मेष: यदि अज्ञानको अज्ञानका कारण कहो, तो आत्माश्रय दोष होगा । 
भ्दाचित्‌ अज्ञानान्तर ( दूसरा अज्ञान ) मानो, तो अनवस्था होगी । अत एव 

भी अज्ञानका कारण नहीं है, क्योंकि ज्म अकारण है । यदि उसको कारण 


नि मी ले, तो मोक्ष, नहीं. होया, लत संसारका, कारण जो अज्ञान है 
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तत्वाकर्पितत्वाभ्यां विशेपः) कर्पनासामःयभावेन कल्पनानुपपत्े;, न 
अनादिरयमध्यासः, अध्यासत्वासिद्धेः । विद्यावाध्यत्वात्‌ तत्सिद्धिरिति च 

च [| 
न; अन्योन्याश्रयात्‌ । न च एते दोषा वस्तुनो वस्तुत्यापहारकाः, करि. 


उसकी सामग्री विद्यमान रही, तो उससे अज्ञानकी उत्पत्ति अवश्य होगी, पि. 
मोक्ष कैसे होगा ? 

यदि दूसरा पक्ष कहो अर्थात्‌ अज्ञानको कार्यसे भिन्न मानो, तो बर्ष 
तरह अनादि भाव अज्ञानकी कमी निवृत्ति ही न होगी । कदाचित्‌ यह कहो कि 
कल्पित और अकल्पित होनेसे दोनोंमें विशेषता है ( अर्थात्‌ ब्रह अकसित है 
' और अज्ञान कल्पित है इससे त्रक् और अज्ञानमे भेद है ) यह भी हैन 
नहीं है, क्योंकि कल्पनाकी सामग्रीका अभाव है इससे यह कल्पना अपु 
है [ अर्थात्‌ साइइ्य, पूर्वसंस्कार और दोष ये तीन कल्पनाकी सामग्री है 
परन्तु यहाँपर अज्ञानकी कल्पना इनमें से कोई भी सामग्री नहीं है और गरि 
अज्ञान कल्पित है तो अपनेसे ही कल्पित है, एतावता अपना अधिष्ठा 
स्वयं होगा । इसी प्रकार निरवयव होनेसे आत्मा और अज्ञानका साह्य 
मी नहीं है । ऐसे ही'पूर्वसंस्कार और कोई दोष मी नहीं है, मि 
कल्पना हो सके । पूर्वसंस्कार और दोष ये दोनों अज्ञानपूर्वक हैं अशे 
पहले इनकी असिद्धि है, इसलिए कल्पनाकी कोई सामग्री नहीं है। | 

सिद्धा०--सादि अध्यासमें तो सामग्रीकी अपेक्षा रहती है, परन्तु अञ्ची 
अध्यास तो अनादि है उसमें सामग्री क्या करेगी । ] 

पूर्व०--अज्ञानाध्यास भी अनादि नहीं है, क्योंकि अनादि मातेरे 
अध्यासकी ही सिद्धि नहीं होगी [ अर्थात्‌ अध्यास केवल बाधसे जा 
जाता है। परन्तु अज्ञानमें कोई बाधक नहीं है, जिससे उसका श्ण 
माना जाय ] | 


सिद्धा०--अज्ञान भी तो विद्यसे बाधित होता है, फिर अषर 
असिद्धि केसे ! | 


पूवे०--[ क्या विद्यासे नित्य ( दूर होनेवाला ) बाध्य हे 
कल्पित ००हेनेप्ररबरिद्यासे॥) निकर एब्रच्थ ७००१०३समें यदि पहली प 
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पकन य्य 


तस्य च अज्ञानस्य किमेते इय्युः १ स्वत एव तस्य वस्तुत्वाभावात्‌ । 

' अत एव उक्तमरङ्कारो द्ययमस्माक यद्युक्तिप्रमाणाभ्यां दुधटत्वम्‌ , सुघटत्वे 

। दस्पितत्वं दुर्घट भवेदिति वाच्यस्‌, कल्पितत्वस्य एव अद्याऽपि असिद्धत्वात्‌ ; 

धर्मिण एव असिद्धेः । 

नतु केयं सिद्धिः उत्पत्तिज्ञेपिवा ? नाद्यः, अनादेस्तदभावस्ेष्टतवात्‌ । 
' न द्वितीयः, साक्षिसिद्धत्वेन तदभावात्‌; मेवम्‌, अज्ञानस्य साक्षिसिद्धत्वे 


| भानोगे, तब तो प्रथम ज्ञान द्वितीय ज्ञानसे निवर्त्त्य होता है, वह भी बाध्य 
कहळायेगा ] रहा दूसरा पक्ष, उसमें अन्योन्याश्रय दोष आता है । [ कस्पितत्वकी 
' सिद्धि होनेपर ज्ञानवाध्यत्वकी सिद्धि होगी और ज्ञानवाध्यत्वकी सिद्धि होनेपर 
कल्पितत्वकी सिद्धि होगी यही अन्योन्याश्रय दोष आता है ।] 

सिद्धा०--जो दोष वतळाये गये हैं, वे सव वस्तुके वस्तुत्व धर्मके 
' नाशक हैं, परन्तु अज्ञान तो कोई वस्तु ही नहीं है सिर्फ कल्पित है अत 
ये दोष उसका क्या कर सकते हैं ! अज्ञान तो स्वतः वस्तु नहीं है, इसीलिए 
| अन्थकारोने कहा है कि “अलङ्कारो ह्ययमस्माकम! यह तो हमारा भूषण है जो 
. करि अज्ञान युक्ति और प्रमाणसे दुर्घट कहा जाता है । यदि सुघर होता 
` अर्थात्‌ युक्ति-प्रमाणसे अज्ञान सिद्ध होता तो उसका कस्पित होना न 
बनता? इसलिए अज्ञानका दुर्षट होना हमारा भूषण है दूषण नहीं है । 
पूर्व०--घर्मी जो अज्ञान है, उसकी यदि सिद्धि होती, तो कल्पितत्वकीसिद्धि 
। होती | परन्तु अब तक उसकी सिद्धि नहीं हुईं है और “अहम्‌ अज्ञ? यह प्रतीतिं 
भी अज्ञानको विषय नहीं करती है, किन्तु ज्ञानाभावको विषय करती है । 

सिद्धा०--तुमने अज्ञानकी असिद्धि बतढाई है, परन्तु असिद्धिज्ञान 
सिद्धिज्ञानके अधीन होता हे । अर्थात्‌ जब सिद्धिका ज्ञान होगा तब असिद्धिका 
शान होगा । अब बताओ, वह सिद्धि क्या चीज है! उत्पत्ति है या 
शपि दै । इनमें से प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं दै, क्योंकि अनादि अज्ञानकी 
| उसत्तिका न होना ही सबको इष्ट है। रहा दूसरा पक्ष, वह भी ठीक 
| रीं, क्योंकि अज्ञान साक्षिसिद्ध है, इससे उसमें ज्प्तित्वका अभाव है 
| (सारांश यह है कि 'अहमज्ञ” यह प्रतीति उमयसिद्ध है, परन्तु वह 
| भ्मिकाशतकी महिमासे तो है नहीं, क्योंकि अज्ञान जड़ है ओर न किसी 
| माणसे इस प्रतीतिकी सिद्धि है, नादिसे सिद्धि है कदाचित्‌ कहो 
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8002 5 ७ त न न्न या 


है य्या ~ 
Sd 


| 
Magee: ॥ 
| 


साक्षिणः असङ्गचभङ्गग्रसङ्गात्‌, सम्बन्ध विना च अकारक 
न च पारमार्थिकसम्बन्धामावेऽपि कल्पितः सम्बन्धः अस्त्येवेति वाच्या 


~ 
कि प्रत्यक्षते इसकी सिद्धि है तो प्रभ यह उठता है कि यह बहनि 


जन्य है या मनोजन्य है । बश्चेन्द्रियोंकी तो शरीरके भीतर प्रवृत्ति हो न 
सकती, इसलिए प्रथम पक्ष तो गया, अब रहा दूसरा पक्ष कि प्रतीतिको मनो 
मानना यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि ( अहम्‌ अज्ञः ) इसमें केवळ अञ्जन 
तो स्फुरण होता नहीं किन्तु अहम्‌ अवच्छिन्न अज्ञानका स्फुरण होता है। 
अब प्रष्टव्य यह है कि अहम्‌ जो विशेषण अंश है, वह शुद्ध आत्मा हेग 
अहंकारविशिष्ट है अथवा अहंकारोपाधिक है £ इन तीन पक्षोंमें से पहन 
पक्ष तो बनता ही नहीं, क्योंकि शुद्ध आत्मा स्वयंप्रकाशरूप है । दूसरे पको 
अहैकारस्वरूप मन भी मनोवेद्य हो जायगा, तब तो अतीन्द्रियतवकी हार 
हुई और आत्माश्रय दोष भी हुआ और तीसरे पक्षमें अहंकारके आकार 
प्रतीति न होगी, क्योंकि उपाधिके तटस्थ होनेसे विषयकोटिमे उसका प्रवेश 
नहीं होगा ओर सुषुसिमं मनके न होनेपर भी अज्ञान प्रतीत होता है । झ 
दाम मनको अज्ञानकी प्रतीतिका करण (साधन ) मानना अनुपपन्न है, इसलिए 
परिशेषसे अज्ञान केवल साक्षिवेद्य ही है, एतावता जब कि धमी अञ्च 
सिद्धि हुई तो असिद्धि कहाँ रही ] । 

पूर्व०--यदि अज्ञानको साक्षी से वेद्य मानें, तो साक्षी असङ्ग न रहा 
[ अर्थात्‌ साक्षी अपने सम्बन्धको प्रकाशित करता है या असम्बन्धको ! इस 
प्रथम पक्षम तो असङ्गखकी हानि है और दूसरे पक्षमें सम्बन्धके पि 
प्रकाशकत्व नहीं बनता, क्योंकि छोकमें मी मदीपादिमें सम्बन्ध रहनेपर 
प्रकाशता देखी जाती है] । न 

सिद्धा०--यद्यपिं साक्षीका अज्ञानके साथ पारमार्थिक सम्बन्ध है 
तथापि कल्पित सम्बन्ध तो हे । 

पूर्व०--[ अच्छा, वह सम्बन्धकी कल्पना भी सादि है या अनादि 
उसे सादि मानो तो कल्पक कौन है, सम्बन्ध और सम्बन्धीसे अन्य कोई 
या सम्बन्ध और सम्बन्धी ही कल्पक हैं। इसमें पहला पक्ष तो १ छ 
सकता, ८क्वॉकि०संबोगका" उपादान संर” "अन्य सम्बन्ध नरही ` ` 


जर 


रज 


दि! 


भाषालुवादसहिता १२७ 


त्त्य RN 


[म्त्थसम्बन्थिनामन्यतमस्य कल्पकत्वे आत्माश्रयान्योन्याश्रयकूटस्थत्व- 
त्यसङ्गलक्षतिमोक्षाभावग्रसङ्गानां यथायथं प्रासेः । 

न च अविद्याध्यासवत्‌ तत्सम्बन्धाष्यासस्याऽपि अनादित्वेन 
अबिद्यादिहेत्जन्यत्वेञपि तत्तन्त्रतया तञ्िवृत्तौ निशृत्तिः स्यात्‌ इति वाच्यम्‌, 
तस्य अनादेरुत्पत्तो निरपेक्षस्य साक्ष्यधीनज्ञानस्य अज्ञानानपेक्षतया 
तत्तत्तत्वानुपपत्तः । न च सम्बन्धिज्ञानाधीनं सम्बन्धज्ञानं लोके इष्टमिति 
| दवाच्यम्‌, तस्य प्रत्यक्षादिसिद्धस्य तस्सापेक्षत्वेऽपि इह सम्बन्धिनोऽपि 
| आज्ञानस्य साक्षिसस्वन्धसपेक्षस्फूर्तिकत्वेन वैपरीत्यात्‌ । न च सम्बन्धः 
| स्स्थित्यर्थ सम्बन्धिनमपेक्षते इति वाच्यम्‌, लब्धसत्तास्फूर्तिकस्यैव स्थित्य- 


| गया | यदि दूसरा पक्ष है तो सम्बन्ध और सम्बन्धी इन दोनोंमें से एकको 
| भी कल्पक माननेमें आत्माश्रय, अन्योन्याश्रय, कूटस्थत्वहानि, असङ्गत्वहानि, 
| गोक्षाभाव ये दोष आ पड़ते हैं । 
|  सिद्धा०-_पूर्वोक्त दोषोंके परिहारके लिए अविद्याध्यासकी तरह अविद्या- 
सम्बन्धका अध्यास भी अनादि है, अतः वह सम्बन्धाध्यास अविद्यादि कारणसे 
अजन्य होनेपर भी अविद्याके अधीन रहता है, इसलिए अविद्याकी निवृत्ति 
होनेपर तत्सम्बन्धाध्यासकी भी निवृत्ति हो सकती है । 
पूर्व०--उप्पत्तिमै निरपेक्ष और साक्षीके अधीन ज्ञानके विषय उस अनादि 
समबन्धाध्यासको अज्ञानकी अपेक्षा नहीं है, अतएव सम्बन्धाध्यासका अज्ञाना- 
बीन होना भी अनुपपन्न है। _ | 
। | सिद्भा०--ढोकमे सम्बन्धी ज्ञानके अधीन ही सम्बन्धज्ञान देखा गया है, 
|| सलिए अज्ञानके अधीन होना युक्त ही है । 
| पूर्त०--यद्यपि प्रत्यक्षादेसिद्ध वह अज्ञानसम्बन्ध अज्ञानसापेक्ष हैं, 
|| पथापि यद्पर सम्बन्धी अज्ञानमें, साक्षीसम्बन्धके सापेक्षस्फूर्तिवाला होनेसे, 
| है। 
| सिद्धा०--सम्बन्ध अपनी स्थितिके लिए सम्बन्धीकी अपेक्षा अवश्य 
कह आहे| 
॥ | पूर्व० "ण्क्यात्सखन्तत्ताक्तो/प्राये,८त्रित्रा०ळी-“केवळ,स्व्रितिमात्रके छण 
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OT 


क्षणात्‌, हेत्वनपेक्षत्वे इतरानपेक्षस्थितिकत्वाच । वि 


न च अज्ञानस्य ग्रहप्रागभावरूपस्य ग्रहानुपरुम्भादूपलम्भ इति 
निस्योपरुम्भरूपस्य आत्मनोऽतुपलम्भालुपपत्तेः) भावरूपजगदुपादानस्य “ 
अज्ञानस्य अभावरूपत्ाबुपपततेश्; तथा च अज्ञानस्यैव अभावात क 
तत्‌ जगत्कारणत्वेन उपन्यस्यते इति । | 

मेवस्‌ , 

प्रश्नस्य ज्ञानपूर्वकादाक्षेपे प्रतियोगिधीः । 


अवश्यम्भाविनी पूर्वा विरोधः स्यादितोऽन्यथा ॥ ३६ ॥ 


सम्बन्धीकी अपेक्षा रखता है या सत्ताको पाकर ? इनमें पहला पक्ष तो ठी 
नहीं है, क्योंकि जो सत्ता स्फूर्तिको प्राप्त दै, वही स्थितिकी अपेक्षा रख सकते 
है, अन्य नहीं, और दूसरे पक्षम भी यह. प्रश्न होता है कि सत्ताका झा 
हेतुसे होता है या हेतुनिरपेक्ष होता है, प्रथम पक्षमँ तो. अनादित्वकी हागि 
होगी और द्वितीय पक्षमें हेतुकी ` अपेक्षा न होनेपर इतरानपेक्ष स्थितिवाश 
ठहरा, क्योंकि आसामै ऐसा देखा गया है । 

यदि यह कहो कि ज्ञानका प्रागभाव ही अज्ञान है, इसलिए ज्ञात 


` अनुपल्म्मसे ही अज्ञानका अहण हो जाता है, तो यह भी ठीक नहीं है, हम पूछो 


१ 


हैं कि यहाँपर अहराब्दसे वृत्तिको लेते हो या स्वरूपचैतन्यको लेते हो, इसा 
तुम्हारा प्रथम पक्ष तो बनता नहीं, क्योंकि वृत्ति जड़ है वह मुख्य ग्रह (शग) 
नहीं हो सकती । यदि दूसरा पक्ष है तो वह भी ठीक नहीं, क्योंकि आत्मा वि 
उपल्म्मस्वरूप है उसकी अनुपलूम्मता नहीं हो सकती, और भावरूप जगी 
उपादान कारण जो अज्ञान है उसको अभावरूप मानना भी अयुक्त है। औं 
जब कि अज्ञानकी ही सिद्धि नहीं है तो फिर जगत्के उपादानरूपसे उर 
उपन्यास कैसे करते हो १. 

सिद्धा ०--ऐसा मत कहो । 

क्योंकि यहः नियम हे कि प्रश्न ज्ञानपूर्वक्त हुआ करवा है, और बह 
निपेधमें अतियोगीका ( अज्ञानका ) ज्ञान अवश्य ही पहले रहता है? श्‌ 
तो विरोध आ. प्रहे ^॥ Rr fpolection. Digitized by eGangotr हि 
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` . . क्वथमज्ञानसिद्धिरिति वदत्‌. प्रष्टव्यः किमयमज्ञानस्वरूपविषयकः प्रश्न; 
कि वा तत्स्वरूपाऽऽक्षेपः) -तस्स्वरूपसाधकप्रमाणप्रश्न - एव वा. अय्‌ः? 
आधे: अज्ञाते स्वरूपे ्रश्नाचुपपत्तः, प्रश्चात्‌ पूर्वमज्ञानस्वरूपसिद्धेरवर्यम्मा- 
वात तवैव अज्ञानस्वरूपं सिद्धमिति कोनञ प्रश्नः । - ५ 

न च सामान्यज्ञानाद्‌ विशेषजिज्ञासा युक्ता, उक्तदोषात्‌। न च आक्षेपो 
ुक्तः, अभावज्ञानस्य प्रतियोगिज्ञानपूर्वेकत्वनियमेन अज्ञानस्वरूप सिद्धेः पूरवे- 
| पेव वृत्तत्वात्‌ । न च अमोपस्थितस्य. अज्ञानस्य आक्षेपो न्याय्यः, यतः 
| केन कुत्र भ्रम इति पृष्टे परोक्तशब्दाभासेन अज्ञानविषयक इत्येव उत्तरम्‌ । 


=== ्््््डदएँँज्ँ्—् ज  ््ु— 
` अज्ञानकी सिद्धि कैसे होती है, ऐसा कहनेवाले वादीसे पूछना चाहिए 
| कियह प्रश्न क्या अज्ञानस्वरूपके लिए है या अज्ञान-स्वरूपका निषेध है । 
' अरवा . अज्ञानके. स्वरूपका बोधक प्रमाणविषयक है ।. _इनमें से पहला पक्ष 
तो ठीक नहीं है, क्योंकि स्वरूपके जाने बिना प्रश्न अनुपपन्न अनुचित है, अतः 
| पने पूर्व अज्ञानस्वरूपकी सिद्धि अवश्य है, तब तो तुम्हारे प्रति स्वतः अज्ञान- 
| कीसिद्वि है,. फिर इस विषयमें प्रश्न केसा £ [ अर्थात्‌ वाणीका व्यवहार- 
विशेष प्रश्न कहलाता है और व्यवहार मीं व्यवहारके योग्य वस्तुके ज्ञानसे साध्य 
| होता है, इस दशामें व्यवहर्तव्य ( व्यवहारयोग्य ) अज्ञानका स्वरूप ठहरा, 
| तो उसका ज्ञान अवश्य ही पू्ेमें रहा, तो अज्ञानस्वरूप सिद्ध हो गया, फिर 

' उसके विषयमै प्रश्न वृथा है । ] जि | 
| :. एर्व०--अज्ञानके सामान्यस्वरूपकी जिज्ञासासे यह प्रश्न नही है, किन्तु 
विशेषकी -जिज्ञासासे यह प्रश्न किया गया है, अतः हमारा प्रश्न युक्है। | 
| सिद्वान्ती--तो भी प्रश्न व्यथ ही है, क्योंकि यदि तुमको अज्ञानके स्वरूप- 
| भै सिद्धि ही करनी है, तब तो वह सिद्धि सामान्यतः हो चुकी, फिर विशेष 
| ऐगेका क्या प्रयोजन है ? अब रहा दूसरा पक्ष, वह यह कि स्वरूपाक्षेप 
करना, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि अभावज्ञान नियमसे प्रतियोगिज्ञानपूर्वक होता 

भतः अज्ञानस्वरूपकी सिद्धि पहले हा चुकी, तब तो आक्षेप वृथा रहा । 

पूर्व”--अमसे उपस्थित हुए अज्ञानका आक्षेप उचित ही है । 

` _ सिद्धा०--यह भी ठीक नहीं है, क्योकि: कोई प्रश्न करे किससे किंविषयक 
|| म हुआ, तो यही 'डत्तर"कहना' होगा" कि" दूसरेसे कहे गये! शब्दाभाससे अञ्चान- 
ग १९ 
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RNAse | 
तथा च अमस्य स्व॒समानविषयकाज्ञानोपादानकत्वात्‌ ञ्चा 
पराज्ञानखीकारे अनवस्था दुर्वारा । दन्त ! तहि एकाङ्ञा 
आक्षेपं प्रयुञ्जानस्य अनेकाज्ञानस्वीकरणे मदोन्मत्तस्य स्वच्यापातगौरू' 
जैयथ्यीदिदोषमपश्यतः स्वपक्षनिवाहो व्याहत एव । ` 

न च एवं कचित्‌ तबाऽपि ग्रशनाक्षेपयोः सात तुरयः पर्शु 
इति वाच्यस्‌, अज्ञाततया साक्षिसिद्धेजज्ञाननिवृत्त्यथे प्रमाणप्रश्नत 
प्रमाणादशनेन स्वरूपतिरस्काररूपस्य च आक्षेपस्य क्त सुक्रता॥। 
अस्तु तहि ममाऽपि साक्षिसिद्धे अज्ञाने अमाणग्रश्नः समञ्जसः; एवं त 
अज्ञानसाक्षिणोः सम्बन्धोऽपि वाच्यः, अन्यथा साक्षिणः साधकत्वानुपपतः| 
तथा अन्ञानतत्सम्बन्धयोः अनादित्वमपि वाज्यस्‌, अन्यथा पूवक 


विषयक .अम हुआ । [ अर्थात्‌ शब्दाभास ही अममें कारण. होता है भो! 
अज्ञान, उसका विषय होता है | उसीको दिखाते हैं कि अमका अपने समार 
- विषयक अज्ञान उपादान दै, इस करण अज्ञानविषयक दूसरा अश 
माननेसे अनवस्था दुर्वार होगी । | 
' वादी--अज्ञानकी अनेक परम्पराएँ क्यों न मान ली जायें ! 
सिद्धा०--हन्त! तव तो एक अज्ञानको न सहनेसे आक्षेप करते हुए तग 
अनेक अज्ञान स्वीकार करनेमें मदोन्मत्त और अपने व्याघात, गौरव, व्य आरि 
दोषोंकों न देखते हुए तुमने तो अपने पक्षका निर्वाह बिलकुछ ही नष्ट कर दिग। 
.  पूर्वपक्षी--जैसे मेरे प्रभ और आक्षेपको तुमने खण्डित किया, के 
` ही तुम्हारे भी तो प्रश्न और आक्षेप कहीं होंगे! तब तो प्रश्न समान रहा | 
. सिद्धा०--हमारे यहाँ तो अज्ञातपनेसे साक्षिसिद्ध वस्तुमँ उस 
निवृत्तिके निमित्त प्रमाणके विषयमे प्रश्न करना और प्रमाणके न होनेमे लड़ 
तिरस्काररूप आक्षेप करना सुगम है, इसलिए कुछ दोष नहीं आता | 
पूवे०--अच्छा तो साक्षिसिद्ध अज्ञानगे प्रमाणका प्रश्न हमारा भी ठीक 
सिद्धा०--यदि ऐसा है, तो अज्ञान और साक्षीका सम्बन्ध भी 
होगा, अन्यथा साक्षी साधक नहीं बनेगा । ऐसे ही. अज्ञान और 


सम्बन्धको, भी अनादि कहना होगा, नहीं तो पहले मुक्त हुए पुर बीर 
समय ,संसंरिधराति'प्हॉगी १ Math Collection. Digitized by eGangotri 
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द्वन संसारोपम्भः स्यात्‌ । न च पूर्वमपि अज्ञानान्तरमेवेति वाच्यम्‌, 
अज्ञानपरम्परातः एकस्यव लघुत्वात्‌ । । 
तचच यत्‌ येन विना अलुपपन्नम्‌, तत्‌ सर्वे सम्बन्थित्वमनादित्वम्‌ 
अनिर्षेयनी यर्त भावरूपत्वं विचित्रशक्तिकत्वम्‌ एकत्वमन्यद्वा यत्‌ किञ्चित्‌ 
क्षितं स्वोपपादकत्वेन सर्वे कल्पयति इत्यपि वाच्यम्‌ । तथा च 
प्रमाणप्रश्नो$नथेक एव, अज्ञानस्य साक्षिणेव सिद्धत्वात्‌ ।.न च अज्ञान- 
दिपयाज्ञाननि्ृत्यर्थ प्रमाणप्रश्नो युक्त इति वाच्यम्‌ , तदभावात्‌ । अज्ञानस्य 
प्रमाणन ज्ञातुमशक्यत्वाच्च तेन तस्य विरोधात्‌ । तदथ तमोदीपः 
न्याय: तथाहि विता 2 नी 
पूर्व --पहळे भी दूसरा ही अज्ञान था इससे उक्त दोष नहीं आ सकता। 
सिद्धा०--अज्ञानपरम्परा माननेकी अपेक्षासे तो एक अज्ञान मानं लेनेमें 


ही राघव है । ट ड 
[ अर्थात्‌ आत्मामें अज्ञानपरम्परा क्यों मानते हो आवरणके लिएं याँ 


अज्ञानसम्बन्धके लिए ! इसमें प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि आवरण 
तो एक अज्ञानसे भी हो सकता है फिर उसकी परम्परा क्यों मानी जाय £ 
रहा दूसरा पक्ष, वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि समवायकी तरह अज्ञानसे ही 
| सम्बन्धका भी. उपपादन हो सकता दै, जैसे कि समवाय स्वसम्बन्धी प्रतीति- 
| 'िद् सम्बन्धका अपने आप उपपादन करता है, ऐसे ही अज्ञानको भी समझो, 
| पारांश यह है कि अज्ञान और साक्षीके सम्बन्धका उपपादक अज्ञान ही है, 
इसलिए छाघवसे उस अज्ञानको एक ही मानना उचित है ] परन्तु वह अज्ञान 
भी जिसके बिना अनुपपन्न है, उसकी कल्पना कर लेता है, जैसे सम्बन्धित्व, 
अनादि, अनिरवेचनीयत्व, भावरूपत्व, विचित्रशक्तिकत्व, एकत्व, अथवा जौ 
कुछ अपेक्षित हो अपने उपपादकरूपसे सबकी कल्पना कर लेता है, यह 
भी कहना होगा, इसलिए तुम्हारा प्रमाणप्रइन अनर्थक ही है; क्योंकि अज्ञान 


| ८“ --अज्ञानविषयक जो अज्ञान उसकी निवृत्तिके लिए तो प्रमाण- 


सकता है। ` 
सिद्धान्ती--अज्ञानविषयक अज्ञान है ही नहीं, फिर किसकी निवृत्तिः और 
अज्ञान जाना भी नहीं जाता, प्रमाणसे तो अज्ञानका विरोध है। यही 
कहलाता' है?॥०००उसी।० ०कदते कैं तुशा, जातुमिच्छेदिति, 


१३२ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तोवली | 
=== तियो मानेनाऽत्यनवसूढधी; | ऽ ) 


‘अज्ञानं ज्ञ मानेनाऽत्यन्तसूढधीः 
स तु नूनं तमः पश्येद्ीपेनोत्तमतेजसा ॥! ह 
तथा च अञानं कथमिति परट्रेवा5त्मज्ञानपुपपादनीयमिति साः | 
सिद्धे कथन्ताञ्नुपपच्तिरेव । इतस्तहिं मे शुक्तिः कचृत्वायशेषान्तराह. | 
प्रसवबीजस्य आत्माज्ञानस्य स्वा्ुभवसिद्धत्वात्‌ ? तत्त्वमस्यादिवावय. | 
जन्या5परोक्षत्रह्मात्मसाक्षात्कारेण अज्ञानवाधादेवेति गृद्दाण । । 
नजु कोऽयं बाधः ! तत्र पूर्वप्रत्ययस्य व्यधिकरणप्रकारकत्वनियय | 
इति अन्ये, . तन्न; अन्यथाख्यात्यनङ्गीकारात्‌ अज्ञानस्य अबाधाप्तेश्व | | 
जो अत्यन्त मूढबुद्धि पुरुष प्रमाणसे अंज्ञानको जानना चाहता है, वह निश्च | 
ही दीपकसे अन्धकारको हृढ़ना चाहता है । 
` अज्ञान केसे हुआ ! इस प्रकार पुछनेवाले को ही अपना अज्ञान कह | 
भाहिये । अतः स्वानुभवसिद्ध अज्ञानके बारेमें अनुपपत्ति केसे हो सकती है! | 
_ पूर्व०-कतृत्व, भोक्तत्व इत्यादि अनर्थसमृहोकी उत्पत्तिका वीब | 
आंत्माका अज्ञान है, वह यदि स्वानुभवसिद्ध है, तो मेरी मुक्ति कैसे होगी ! 
 सिंद्ा०--तस्वमसि’ इत्यादि महावाक्योंसे जायमान जो अपरोक्ष ब्रह्मः | 
साक्षात्कार है, उससे अज्ञानका बाध हे जानेसे ही मुक्ति हो जाती है, यह समझे! | 
. पूवे०--यह बाध क्या चीज है ? इसपर नेयायिक उत्तर देता है हि | 
पूवेप्रतीतिके व्यधिकरणप्रकारकत्वका जो निश्चय है, वही बाघ कहता दै | 
[ अर्थात्‌ इदं रजतम्‌! यह पुरोवार्तिविषयक रजतत्वप्रकारक जो पूर्व प्रलय | 
हुआ इसका व्यधिकरण याने इदन्त्वाधिकरण जिसका अधिकरण न हो, ऐस. | 


जो प्रकार तद्विषयक जो निश्चय वही बाघ है । अर्थात्‌ पूर्वज्ञानमें अमः | 


|| 


निश्चय होना बाघ कहलाता है । ] इसपर वेदान्ती कहता है कि यह नैयागिक, | 
का कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेसे अंन्यथाख्यातिवाद आ प | 
है, वह अज्गीकारयोग्य नहीं है [ अर्थात्‌ अन्यथाल्यातिवादीके मतें री | 
, सीपम रजत नहीं है, किन्तु साइश्यादिसे उद्बुद्ध हुआ जो पूर्वसंस्कार उ. | 
पुरोवती सीप रजतरूपसे प्रतीत होने लगता है; परन्तु विषयके ( रजतके) वहाँ | 
न होनेसे पूर्वज्ञान अमरूप है । पीछे, ` व्यधिकरणप्रकारकत्वका निश्चयरुप | | | 
होता दै, यह उनकी शैली है, हमारे मतमें पुरोवत्ती सीपमें मिथ्या सक | 
उत्पत्ति होती-है० अल इखुम्खेन' अक्षरों अकरि 'महीं दै ओर डस | | 


` आपालुबादसहिता | १३३ 
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धविलासाज्ञाननिवत्तिरिति अस्मदीयाः केचित्‌ , तदापि आपातरमणीयम्‌ ; 
प्रलेकसुदाया भ्यासव्यासः | A 

किञ्च, केयं निदृत्तिः ध्वंसमात्रै चा ? ज्ञानसाध्यः स एव वा ? पदार्था- 
तरमेव वा ? आत्मस्वरूप वा! नाऽञ्यः ञुहराद्याघातजन्यघटादिष्वसे 
व्यवहारात्‌ । न द्वितीयः, उत्तरज्ञानसाध्यपूरवज्ञानध्वंसे तथात्वापचेः 
तम्र अतिव्यासेथ । न तृतीयः, तदुध्वंसाव्यापनात तदनिवृत्तो 
तक्षतः । न चतुथः, तस्य्‌ नित्यसिद्धत्वेन ज्ानबैयर्थ्यापचेः । तस्मात्‌ 
्ाधस्यैव निर्वेक्तुमशक्यत्वात्‌ कथमज्ञानतत्काय्यंबाधादू मोक्ष इति । 
अत्र बूमः 


| ज्ञानका बाध भी नहीं हो सकेगा ] और विवरणाचार्यका कहना है कि विळास- 
| सहित अशानकी निवृत्तिका नाम बाध है। परन्तु यह भी ठीक नहीं है । हम पूछते 
| हैं कि क्या विलासकी निवृत्तिका नाम बाघ है या अज्ञानकी निवृत्तिका नामं बाघ है 
| अथवा उभयकी निवृत्तिका नाम बाध है! इसमें पहला और दूसरा पक्ष तो ठीक नहीं 
| है, अव्याप्ति होनेसे एवं तीसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि प्रत्येककी निवृत्तिसे 
| व निवृत्ति हो नहीं सकती, कारण कि प्रतियोगिमेदसे अभावका मेद माना 
जात है । 
' और भी सुनो, यह निवृत्ति क्या वस्तु है, ध्वंसमात्र निवृत्ति हैया 
| शातसाध्य है या कोई और ही पदार्थ है अथवा आत्मस्वरूपका नाम 
| पिवति हे! इनमें से पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि मुद्गरादिके 
| जातसे जायमान घटादिध्वंसमें बाधरूप निवृत्तिब्यवहार नहीं होता । इसी वास्ते 
| दसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि उत्तर ज्ञानसे साध्य जो पहले ज्ञानका ध्वंस 
है उसकी भी निवृत्ति बाधरूपसे मानी जायगी, और ज्ञानमात्रके ध्वंसमे अतिव्याप्ति 
| देष भी है। एवं तीसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि इसपर प्रश्न उठता है 
| छ बह पदार्थान्तर निवृत्त होता है या नहीं ! यदि होता है, तो कैसे और यदि 
प होता हे तो अद्वेतहानि हुई । अब रहा चौथा पक्ष वह भी नहीं बनता, 
आत्मा नित्य सिद्ध है, अतः इस अतः ज्ञान व्यर्थ होगा । इसलिए 
| भ कि बाधका निवचन ही अशक्य है, तो फिर अज्ञान और अज्ञान कार्यके 
| गते मोक्ष कैसे हो सकता है ! 
| िद्धान्ती कहता: दवैउक्त्स" बिष 5भाहप्त जह्रे है TEEangotn 


१३४ . नैदान्तसिद्धान्तशुक्तावली 
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साक्षातकृते त्वधिष्ठाने समनन्तरनिश्चितिः | 
अध्यस्यमानं नास्तीति बाध इत्युच्यते बुधेः ॥ ४ | 


शुद्धे अधिष्ठाने बिपरीतमध्यस्य प्रवत्तेमानस्य निवत्तमानस्य ३ | 
यदघिष्ठानविषयकं बाधकज्ञानं परोक्षमपरोक्षं वा उत्पन्नं तदनन्तरमिद | 
कालत्रयेऽपि'नारित इति योऽयं निश्चयः, स एव बाध इति 
सिद्धम्‌ | न चं अन्यथाख्यातिबादेऽपि अस्य अर्थस्य अथात्‌ पर्य्यबसार | 
मस्तीति वाच्यम्‌, तत्राऽध्यस्यमानस्य अन्यत्र सस्वास्युपणम्‌त्‌ । एं जह्यात. | 
साक्षात्कारे जाते अज्ञानं तत्काय्यं च सब यावत्‌ किञ्चित्‌ तत्र अध्यस | 
तत्‌ सबै तत्र कालत्रयेऽपि नास्तीति यो निश्चयः स्वाचुभवसिद्धः, स ए | 
तस्य तंत्र बांध इति उच्यते । अत एव ग्रतिपञ्नोपाथो निषेधप्रतियोगित्वाः | 
निर्वचनीयत्वमिति सम्प्रदायविदां लक्षणमपि समञ्जसम्‌ । | 


अधिष्ठानका साक्षात्कार करनेके अनन्तर ही जो यह निश्चय होता है | 
* अध्यस्यमान कुछ नहीं हे, वह वाघ कहलाता हे ॥४०॥ | 


शुद्ध अघिष्ठानमै विपरीतका अध्यास करके प्रवर्तमान अथवा निवतेमान हुं! | 
पुरुषोंको जो अघिष्ठानविषयक बाधक ज्ञान होता है, वह परोक्ष उपपन्न हे ग | 
अपरोक्ष हा उसके अनन्तर ही “यह यहांपर तीन कालुमें भी नहीं हैँ | 
कारका जो निश्चय है, वही बाध कहलाता है यह सबके अनुभवसे सिद्ध है। | 

प्रभ--अन्यथास्यातिवादम भी तो इसी अर्थकी अतः प्रासिं दै। | 

उत्तर--अन्यथार्यातिवादम अध्यस्यमान रजतादिको अन्यत्र सत्य भा | 
है। भनिबेचनीयस्यातिवादम यह बात नहीं. हे, अब इसी तरह महासाक्षाकात | 
हानेके बाद अज्ञान और उसका कार्य सम्पृण जो कुछ ब्रह्मे अध्यक्ष 
वहॉपर तीनों काझोमें नहीं है, इस प्रकारका जो स्वानुभवसिद्ध निश्चय दै 
उसका वहापर बाध कहा जाता हे । ( अर्थात्‌ ब्रह्ममें जगत्‌ तीन 
नहीं है, इस प्रकारके निश्चयका नाम बाघ है ) इसीलिए तो श्रश्षमे जो 


का मतियोगी है, वह अनिच aml = 
वैदान्तियोर्की दक हसा | ह ह पह ना 
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| = उचरकालीननियषपतियोगिलेऽषि उना उत्तरकालीनमिषेधप्रतियोगित्वेऽपि वर्तमानातीतकालयोः 
| ्ेक्कालिकनिषेधग्रतियोगित्वस्‌ अनिवेचनीयत्वमिति वाच्यम्‌, अनि- 
| ऽनीयत्वापरिज्ञानात्‌ । नहि कादाचित्कत्वमात्रेण अनिर्वचनीयत्व भवति 
| ामिमतसत्यस्याऽपि घटादेस्तथात्वात्‌ । 

| नच आविद्यकत्वेन विशेषः; कारणस्य नामान्तरकरणापत्तेः। न च 
| ह्वानबाध्यत्वेन विशेषः, तस्यापि सतो नास्तित्वम्रमित्यनुपपच्तः। न च सकल- 
"ण पह -तीन कामें निषेधका प्रतियोगी अनिवैचनीय. नही हो सकता, काळम निषेधका प्रतियोगी अनिवेचनीयः' नहीं हा सकता, 
| कि यद्यपि उत्तरकालं निषेधकी प्रतियोगिता है सही, तथापि वर्तमान और 
' मूतकालमें वह विद्यमान है। इसलिए त्रिकालमें निषेधका प्रतियोगी न हुआ | 

। सिद्वान्ती--अनिर्वचनीयका अथ न जाननेसे यह तुमको शङ्का हुई है । 
' देखो, कदाचित्‌ न रहनेसे अनिर्वचनीय नहीं हो सकता, अन्यथा. नैयायिकों- 
को सत्यरूपसे अभिमत जो घट है, वह भी कदाचित्‌ न रहनेसे' अनिर्वच 


oN NNN ७ 


| नीय ठहरेगा । 


' . पूर्व०--शुक्तिरजतमै और घटादिमे तो बहुत भेद है, याने शुक्तिरजतादि 
| झाविद्यक ( अविद्याके परिणाम ) हैं, घटादि नहीं हैं । > 
। सिद्धाण--घटादि भी आविद्यक ही हैं, यदि ऐसा न मानो तो कारणका 
| नामान्तरकरणरूप दोष आयगा। : | 
| पूर्व०- ज्ञानबाध्य होनेसे इसमें विशेषता हे । ( अर्थात्‌ शुक्तिरजतादि 
' ` शनबाध्य हैं और घटादि ऐसे नहीं हैं, यही विशेषता है । 2 
। ` सिद्धा०--उस सद्रूप विशेषकी भी ज्ञानबाध्यताका असम्भव है 
पूवे०--क्यों है ! ` | 
सिद्दा०--ज्ञानबाध्य है--ज्ञाननिवत्त्य, सो सतकी नास्तित्व-प्रमितिके न 
अनुपपन्न है । सी द 
. पूवे०--समंस्त कार्यकारणका बाधरूप जो ( नास्ति) ऐसी प्रतीति है, 
उसका बाधान्तर ढूँढ़ना होगा, नहीं तो अद्वैतकी क्षति होगी । [ 
| सिद्धा०--अद्वैतकी कोई क्षति नहीं होगी, क्योंकि जक्मसे अतिरिक्त समस्त 
| को बाधरूप जो प्रतीति है उसकी भी अपनेमें अन्तर्भाव होनेसे ही बाधरूपता 
| ` (अर्थात्‌ ब्रह्ममें अध्यस्यमान सम्पूर्ण वस्तु त्रिकालमें मी नहीं है, इस प्रकारका 
निश्चय है उसके दो रूप हैं। एक तो वाधात्मक है, दूसरा अध्यस्य- 
| | ह है, वहांपर अध्यस्यमानत्वरूपसे तो स्वविषयत्व है बाधरूपसे 
| यस है, इसीलिये ० आकर भ्रत्न दोष नही, जाता ८०५ by eGangotri 0 
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काय्यैकारणबाधरुपस्य नास्तीति अत्ययस्य बाधान्तरं मृग्यम, 
अद्वैतक्षतिरिति वाच्यम्‌, त्रह्वातिरिक्तसवबाधरूपस्य तस्य स्त | 
तथात्वात्‌ । न च ्रह्मातिरिक्तमस्ति नास्ति वा इति विकरपापकाश | 
अनिर्वचनीयत्वेन परिहृतत्वात्‌ । अख्यात्यात्मख्यात्यसत्रूयातित्रादण | 
. अ्मबाधव्यवस्थालुपपत्तेः । अन्यथाख्यातिवादिनेव दर्शितत्वात्‌ न ष | 
यत्यते ग्रन्थगौरवभयात्‌ अनात्मविचारत्वाचच । 
तसात्‌ बाधकमग्रत्ययोत्तरमध्यस्तस्य त्रैकालिकासञ्चनिश्चयो बाघ इति | 
सिद्धम्‌ । तथा च सुरेश्वरः । 
'तखमस्यादिवाक्योत्थसम्यग्धीजन्ममात्रतः । 
अविद्यासहकार्य्यण नासीदरित भविष्यति ॥ 


पूव०--बाध्यमान प्रपश्च जद्मसे अतिरिक्त है या नहीं, यदि है, तो. आसाम | 
` . तरह अनिवत्त्य हांगा यदि नहीं है, तो उसके अभावके उद्देश्यसे ज्ञानादियें प्रि | 
न. हागी, क्योंकि उसका अभाव तो स्वतःसिद्ध ही है । | 

सिद्ध न्‍्ती--जक्मसे अतिरिक्त प्रपञ्च हैं या नहीं! इस प्रश्नका मौका ही कहीं | 
है, क्योंकि इसका तो अनिर्वचनीयत्वरूपस परिहार हो चुका है, और अख्याति | 
आत्मज्याति, और असत्ख्याति वादोंमें अम और बाधकी व्यवस्था अनुपपनं दै | 
उसको अन्यथाख्यातिवादीने अच्छी तरहसे दिखा दिया है, हम इसपर प्रयल नहीं | 
करते, क्योंकि अन्थ बहुत बढ़े जाता है, और यह अनात्मवाद भी है, अतः इस 
हम क्यों यत्न करें। इसलिए बाधप्रतीतिके बाद जो अध्यस्तका जैकालिक अ | 
निश्चय है, वहीं बाध कहलाता है, यह बाधका ठीक-ठीक लक्षण सिद्ध हुआ, ई 
बातको सुरेश्वराचार्यने भी स्पष्ट किया है--'तत्ततमसि” इत्यादि महावा 
जायमान जो यथाथ बुद्धि है, उसके उत्पन्न होते ही कार्यके स 
नत न थी,न है और न होगी इस प्रकारकी जो प्रतीति है, व्ही 
बाघ है ॥ 


पूर्व०--विद्या अविद्याकी बाधक कैसे है ! 
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|| आहोखित्‌ वध्यवातकत्वम्‌ ? अथवा भावाञ्भावात्मकस्वम्‌ ? नाद्यः, पूई- 

|| `विना अविद्यया सह विद्याया एककारावस्थितत्वात्‌ विद्योत्तरमविद्या- 

|, निइतेः अन्यथा विद्यावयथ्योत्‌ । न द्वितीयः, व्यधिक्ररणयो विद्याविद्ययो- 

| विरीधामावेन एकाधिकरणत्वस्य अवश्यवक्तव्यत्वात्‌। ` तृतीये वध्यस्य . 
| प्रातो वाच्यः । यत्कततृत्वं घातकत्वम्‌, ध्वंसो घातस्तत्कचृत्वं घातकत्वमिति ` . 
|“ वेत, स तहिं बघ्याद्धिन्ः स्वतन्त्रः पदार्थः कञ्चित्‌ उत तद्वः तदात्मेव 

| वा! आद्ये वध्यस्य अंसो न स्याद्‌ हिमवद्धिन्ध्ययोरिष परस्परासम्बन्धात्‌ | 

| द्वितीये धर्म एव धर्मिणो दीर्घायुष्टमानयति अन्यथा - निराश्रयो धर्म 

| एव न स्यात्‌ । तृतीये तु विद्या$विद्योत्पादिकेवेति कुतो विरोधः । 

| न चतुर्थः, विद्याऽविद्ययोः उभयोरपि भावरूपत्वात्‌ अविद्यायाः प्रांगमाव- 


| पूर्व०-उन दोनोंका आपसमे क्या विरोध है। एक काङम न रहनारूप 
|| विरोध है या एक देश में न रहनारूप विरोध है अथवा वध्यघातेकलरूप विरोध 
| . है!. किं वा भाव और अभावरूप' विरोध-हे ! इनमें से पहला पक्ष तो ठीक 
|| वही है, क्योंकि पूर्वभाविनी अविद्याके साथ विद्याकी एक कालमें अवस्थिति 
| हे, क्योंकि विद्याके बाद ही तो अविद्याकी निवृत्ति होती है, नहीं तो विद्या 
| बर्थ दो जायगी । दृतरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि विद्या और अविद्याका 
| ` यदि भिन्न अधिकरण माना जाय तो बिरोध न बनेगा, इसलिए उन दोनोंका 
| एक अधिकरण अवश्य मानना होगा। अब रहा तीसरा पक्ष उसमें भी वध्यका घात 
| हना होगा । ध्वंस को घात कहते हैं और उस ध्वंसका कतृकत्व ही घातकत्व 
| गणा जायगा । यदि ऐसा कहो, तो प्रश्न यह उठता है कि वह वध्यसे भिन्न कोई 
| सत्त्र पदार्थ है या उसका धर्म है अथवा तदूरूप ही है । इनमें यदि पहला 
| पक्ष कहो तब तो वध्यका नाश नहीँ होगा, क्योंकि वे दोनों हिमालय ओर. 
` विश्याचरके समान परस्पर असम्बद्ध हैं। और दूसरे पक्षमें धर्म ही तो 
ष्की स्थिरताका सम्पादक होता है, नहीं तो निराश्रय घर्म ही नहीं रहेगा ।. 
ऐतीय पक्षमं तो अविद्याकी उत्पादिका ही विद्या ठहरी तो फिर कैसे 
षे हो सकता है | टः । 
एवं चौथा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि विद्या और अविद्या ये 
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PIII जज्ज 
रूपत्वस्य निरस्तत्वात्‌ अन्यथा एककालाचस्थानं न स्यात्‌। तस्मात पिः | 

विद्ययोबिरोधस्य निर्वकुमशक्यत्वात्‌ कथ विद्याया अविद्यावाधकलं | 

चा किं न स्यादिति ? अत्रोच्यते | 


उपमर्सस्वभावत्वमविद्याया विरोधिता । 
ततकर्तृत्वं तु विद्यायाः प्रकाशंतमसोरिव ॥४१॥ 


यद्यपि विरोधान्तरमिह निवेक्ुमशक्यस्‌ तथापि उपमधयापमदकमा! 
रक्षणोऽयं विरोधः शक्यते एव निषेकुम्‌, अविद्योपमदेकत्वस्य दिवार | 
भावस्य अन्वयव्यतिरेकाभ्यां लोकप्रसिद्धत्वात्‌ । | 
. न च विरोधिताऽविशेषे विद्योपमदेकत्वमेव अविद्यायाः के न सा| 
इति वाच्यम्‌ तथा सति विद्योत्पत्तिरेव न स्यात्‌ , उपमाया अविधय |. 


दोनों, भावरूप ही हैं; अविद्या प्रगभावरूप है, इसका खण्डन हो चुका है। हे | 
तो दोनोंकी एक कालमें स्थिति न होगी । इसलिए विद्या और अविद्याका कि! |. 
कहा ही नहीं जा सकता है, फिर कैसे विद्या अविद्याकी बाधिका हो सकती है! | 
विपरीत ही क्यों न हो अर्थात्‌ अविद्या ही विद्याकी बाधिका क्यों त हो! _ 
सिद्धान्ती--इसपर हम कहते हैं । 


. उपमर्चत्व अविद्याका. स्वभाव हे और उपमर्दकत्व, विद्याक्रा संगा hi | 
बत यही इनमें. विरोधिता है जेते प्रकाश, और अन्धकार आपसमें ४ | 


और उपमर्दक हे, वैसे ही विद्या और अविद्या भी परस्पर उप 
उपमर्धक हैँ ॥ ४१ ॥ र 


यद्यपि अन्य प्रकारका विरोध यहाँपर नहीं कहा जा सकता! तभा ४ | 


७ र उ 
तक विरोध तो अवश्य ही -कहने योग्य है; क्योंकि ' 


( नाश ) करन ५ 
रोकप्रसिद्ध दै [ विद्याका स्वभाव हैं। अन्वय और तिरे 


4०" विरोधमे कोई विशेषता तो तो फिर भरि र 
विद्याकी उपमदिका क्यों न मनी जाय है ही नहीं 


ठ ve ऐसा हो तो विद्याकी उसि ही न होगी, क्योंकि असी 
2 रह मह्रेसेप्ही/स्थितहिप'अपने ०८श्षा्रयंमै विद्याकी 


- भाषालुवादसहिता ` १३९ 


छ क्क र य्य्य्य्य्य्ट च 
मेव स्थितत्वात्‌. ग्रतिनियतस्त्रभावस्य पर्य्यनुयोक्तुमशक्यत्वाच, यथा 
प्रकाशतमसोः । न च तत वैपरीत्यं शङ्कितुं शक्यते, इष्टविरोधात्‌ । 
न च वध्यघातकपक्षोक्तदोषप्रसक्तिः उपमदस्य कालत्रयेऽपि नाऽस्तीति 
प्रमितिरूपस्य बाधापरपय्योयस्य विद्योत्तरं जायमानत्वात्‌ । 
नज अविद्योपमदकस्वभावत्वं चेत्‌ विदयायास्तहि विदुषो विद्योत्प- 
` ययनन्तरमविद्यायाः सकार्य्यायाः , समूलकाषं कपितत्वात्‌ तदेव विदेह- 
कैबल्यप्राणों देहपातस्तात्कालिकः स्यात्‌। तथा च उच्छिन्नः सम्प्रदायः स्यात्‌। 
न च प्रारब्धसामर्थ्याद्‌ देहपातो नास्तीति वाच्यस्‌ , ्रारव्धस्यापि तद्‌- 
' झे स्थातुमशक्यस्वात्‌ तन्त्व भावे परस्य इव । न च प्रारव्धकमफलमोगनियो- 


' देणी और प्रतिनियतस्वभाववांढी वस्तुमे इस तरहसे प्रश्न करना बन भी नही 
` सकता है, जैसे कि प्रकाश और अन्धकारमें । ॒ 
' ` पूर्द०--वहाँपर भी विपरीत ही क्यों न मान छ्या जाय( अर्थात्‌ अन्धकार 
| ही प्रकाश को नाशक क्यों न मान लिया जाय ) £ "पक क 
| सिद्धा०- ऐसा नहीं हो सकता, छोकमें प्रकाश ही अन्धकारका नाशक 
| देखा गया है। य ही प. 
| _ पूर्व०--तब तो पहले जो बध्यघातकपक्षमै दोष कहे गये थे, वे ही यहाँपर 
| भी प्राप्त होंगे । घर क्या 
| . सिद्धा०--वे दोष यहाँ नहीं आ सकते, क्योंकि 'जगत्‌ त्रिकाङमै भी नहीं 
| ह इस प्रकार जो प्रमितिरूप उपमदै है ( अर्थात्‌ जिसका दूसरा नाम बाघ है ) 
| उसकी उत्पत्ति विद्याके बाद होती है । 
| पूर्व ०--यदि अविद्याका उपमदेक होना ही विद्याका स्वभाव है, तो ज्ञानी 
| पुरुषको विद्योत्यत्तिके बाद ही कार्यसहित अविद्याका समू नाश हो जानेसे 
| स्कार ही विदेह कैवल्यकी (मोक्षकी) माति होगी और तत्काल ही देहपात भी हो 

| भागा, तब तो सम्प्रदाय उच्छिन्न हो जायगा । वेदान्तका उपदेशक कौन रहेगा! 
| सिद्वा० प्रारञ्चकर्मके सामर्थ्यसे ही ज्ञानी पुरुषका देहपात नहीं होता । 
| दी. प्रारब्ध भी तो अविद्याका ही काये दै, अतः अविद्याका 
| सभाव होनेसे देइस्थिति ही. नहीं हो सकती । जैसे कि तन्तुओंके अभावमें 


; । पर बरसे ड | 
| | नहीं रह सकता, बैसे दी. यहा, भी जानी । Digitized by eGangotri 


१४० वैदान्तसिद्वान्तमुक्तावली : 


न बाया 0 न 


हकतया कियत्कालमविद्याऽपि अनुवत्तते इति वाच्यम्‌, िचाा बह । 
मर्देकत्वखमाबहानिप्रसङ्गात्‌ । न च उत्तरकाल एव तथा स्वभावः, एक 
स्त्रभावद्वयानम्युपगमात्‌ । न च आवरणशाक्तप्रधानमज्ञान निवृत्तमे पे 
पशक्तिप्रधानं तु अनुव्तते प्रारब्धनिर्वाद्वाय इति वाच्यम्‌ , अज्ञानद्या 
भवात्‌ | नच एकमेव शक्तिहयविशिष्टम्‌ , एकस्य युगपत्‌ स्थितिनिकषये. | 
विरुद्धत्वात । न च शक्तिनिवृत्तिमातमेव विवक्षितम्‌ शक्तिशक्तिमतोरमेदार । | 
भेदे वा अज्ञानं न निवर्तेत । | 

न च प्रारब्धनिवृत्या तन्निवृत्तिग, आरब्धनिश्नत्तेः अप्रमाणलात्‌। २ | 
च तदनन्तरं ज्ञानमेव अप्रतिबद्धं तन्निवत्तकमिति वाच्यम्‌ , ग्रारब्धनर | 


Th MME i ne पल de Xt SR 


सिद्धा०--प्रारब्ध कोके फरुमोगकी निर्वाहिका -होनेसे अविद्यादी १ | 

कुछ काळ तक अनुवृत्ति होती है । । 

` .पूर्व०--तब तो विद्याका जो अविद्या-उपमर्दक स्वभाव है उसी | 

हानि होगी। १ र | | 

' ` सिद्धा०-विद्याका ऐसा स्वभाव उत्तरकाल्में ही रहता है । 

पूर्व०--एकके दो स्वभाव मानना असङ्गत है । | 

. सिद्धा०--आवरणशक्तिप्रधान अज्ञान तो निवृत्त हो ही जाता है | 

परम्तु विक्षेपशक्तिप्रधान अज्ञानकी अनुवृत्ति प्रारब्ध कर्मोके निर्वाहके ढिए बनी | 

रहती है । | 

, पूर्व०-अज्ञान दो हैं ही नहीं । 

सिद्धा--एक ही अज्ञान दो शक्तियोंसे युक्त रहता है । 

पूवे०--एक अज्ञानकी एक ही काळमें स्थिति और निवृत्ति विरुद्ध है। | 

सिद्धा०--यहांपर निबृ्तिपद्से केवर शक्तिकी निवृत्ति ही विवक्षित दै। _ | 

पूर्व --शक्ति और शक्तिमानका अमेद है, इससे तुम्हारा यह शश | 

ठीक नहीं है । यदि भेद मानो, तो अज्ञान निवृत्त न होगा । | 

सिद्धा०- प्रारब्ध कर्मकी निवृत्ति होनेपर उसकी भी निवृत्ति हो जाती है | 

पूव०--प्रारूध कमेकी निवृत्तिमें कोई प्रमाण नहीं है । | 

सिद्धा०-मारब्ध कमका शेष हो जानेपर अप्रतिबद्ध ( न रुके | 

शान ही उसका, निवत्तेक है, Nath जज Farce eGangotri | | | 


भांषानुवादसहिता | १४१ 
| 7 तानन्तरं ज्ञानस्यैव अभावात्‌ उ जानस्यैव अभावात पूर्वज्ञानस्य च प्रारब्धेन प्रतिवद्धत्वात्‌ ` 
| कच अविद्यासंस्कारो लेशाविद्याशब्दाभिधेयो अनुवत्तत इति वाच्यम्‌ , 
| तस्याऽपि अविद्याकाय्यत्वात्‌ | अविद्यामात्रत्वे च संस्कारशब्दग्रयोगवे- 
र्थ्यात्‌ । जीवन्युक्तिप्रतिपादकश्रुतिस्मृतिप्रामाण्याद्विदुपो देहस्थितिः 
र्यत इति चेत्‌+ न; शास्त्रस्य जीवन्पुक्तिप्रतिपादने प्रयोजनामाचात्‌ । 

उमुक्षणां अवणादौ प्रवृत्तिः प्रयोजनमिति चेत्‌, अस्तु तर्हि श्रवणादि- 
|| विघेरथेवादस्तत्‌ शास्रम। तथा च लोकिकबेदिकप्रमाणविरोधात्तेन कथं विदुपो 
| हेहरस्थितिः कल्प्यते। न च य॒क्तेषुष्टानतेन प्रारब्धस्थितिः साधितेति वाच्यम्‌, 
` दान्ते वैपम्यात्‌, तत्र कर्मोपादानस्य इषोः अनाशात्‌ । न च जीवन्युक्तो 


पूवे०-प्रारव्धका नाश होनेपर देहपात हो जाता है, इस दशामे ज्ञान 
कहाँ रहेगा और पहला ज्ञान प्रारब्धसे रुका हुआ है। 
| सिद्वा०--'लेशाविद्या’ इस शब्दसे कहा जानेवाला जो अविद्यसंस्कार है 
| उसकी अनुवृत्ति बनी रहती है। | | 
` पूवे०वह भी तो अविद्याका ही कार्य है। यदि उसको अविद्यामात्र 
ही कहे तो उसके साथ संस्कारशढ्दका प्रयोग करना व्यर्थ है। 
| ` सिंद्ा ०--जीवन्मुक्तिप्रतिपादक श्रुति, स्मृति आदि प्रमाणोसे ज्ञानी 
पुरके देहकी स्थितिकी कल्पना होती है । 
| पू4०--जीवन्मुक्तिका प्रतिपादन करनेमें शास्रेका कुछ प्रयोजन नहीं है, 
भतः कल्पना ठीक नहीं है । 
सिद्धा०--मुमुक्ष पुरुषोंकी श्रवणादिमें प्रवृत्तिका होना ही प्रयोजन है । 
वादी०--वह शास्त्र श्रवणादि विधिका अर्थवाद रहे तो क्या हानि है ! 
| ऐव तो समस्त छौकिक और बैदिक प्रमाणोंसे विरोध आवेगा, इससे ज्ञानी 
| पके देहकी स्थितिकी कल्पना कैसे होगी? | ह | 
| सिंद्वा०--जैसे कि बाणके छूट जानेपर भी वेग बना रहता हे, वैसे ही 
| रिषको स्थितिका मी निवीह हो जाता है । 
| पूर्व०--यह्‌ दृष्टास्त तो विषम है, क्योंकि क्रियाका उपादान कारण जो 
| है उसका नाश नहीं होता है और प्रकृतमें तो उपादान कारण अज्ञानका 
' पेश ह गया है । ह पक 
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7. १४२ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावली 


व त लत ललल या 
सायलो किकी प्रसिद्धिरव्याहतेति वाच्यम्‌ , प्रमाणविरहेण असिद्धेन | 

ठर रूपत्वात्‌ । न च अप्रामाणिकस्य शास्रकारेरुपपादनमनर्थकमिति वा | 
- शिष्यस्य अविद्वत्तया शुरो अविश्वासपरिहारप्रयोजनतया तस्य था | | 

तस्मात्‌ विद्याया अविद्योपमर्दकत्वस्वाभाव्यात्‌ विदुषः सदयोहृ्ताबुष | 

ष्टुरभावात्‌ कुतो विद्योत्पत्तिः | न च आचाय्येनिरपेक्षेव विद्येति सास्प्रत्र | 
(आचाय्येवान पुरुषों वेद', निषा तकेण मतिरापनेया”, “राप्य बराल्रिवोधत | 
आचर्य्यस्ते गतिं वक्तेति, 'अनन्यग्नोक्ते गतिरत्र नास्ति परोक्ता | 

ज्ञानाय ग्रेष्ठ' त्या दिशरतिभ्यः । नेष दोषः । अ. 


 _सिद्वा०--जीवस्सुक्तिमें सावेलौकिक प्रसिद्धि अक्षुण्ण है, तो जीवनमुक्ति | 
क्यों न मानी जाय £ | Gt र 
पूर्व०--प्रमाणके अभावमे लोकप्रसिद्धिमात्रको मानना तो अन्धपरम्परा है। | 
सिद्धा०-अप्राणिक नहीं हो सकता, क्योंकि यदि ऐसा होता तो गार. | 

` कारोंका कथन व्यथे हो जायगा । | 
. पूर्व०--शिष्यके अज्ञानी होनेके कारण गुरुके विषयमें उसका विश्वात | 
न रहेगा, बस उसका परिहारमात्र ही प्रयोजन है । एतावता शारो | 
कथन साथक हो जाता है । | 
यदि अविद्याका उपमदक होना दी विद्याका स्वभाव मानो, तो झगे | 
तत्काळ ही मुक्त हो जानेसे उपदेशक कोई न न रहेगा। फिर बिद्या | 
उत्पत्ति कैसे होगी! कदाचित्‌ यह कहे कि आचार्यके बिना ही पिष | 
हो जागी, तो यह अयोग्य बात है; क्योंकि श्रुति कहती है- | 
'आचार्ववान्‌ पुरुषो वेद? ( आचार्यैवाळा पुरुष ही जान सकता दै) | 
'मैषा तकेंण मतिरापनेया! ( यह बुद्धि तर्कसे प्राप्त नहीं हो सकती है) | 
भ्राप्य वरान्‌ निबोधत! ( आचार्यके प्राप्त करके ज्ञानळाभ करो ) | 
“आचायेस्ते गति वक्ता! ( आचाय ही तेरी गति कहेगा) अनन्त | 
गतिरत्र नास्ति प्रोक्तान्येनैत्र सुज्ञानाय रेष्ठ. ( बिना दूसरेके कहे गति वह 
किन्तु दूसरेसे कही हुई विद्या ज्ञानके लिए होती है ) इत्यादि शुतियेति अ" । 
जाता है कि आचार्यके उपदेशके बिना ज्ञानलाम नहीं होता । च्या 


सिद्धा ९८-०-अह ५ कोड) "ढोप-० ची. का!-न्सक् द ५०॥ 


| 


भाषानुवादसहिता . १४३ 


॥ टक्क्क्क्व्क्क्क्क्न्््क्न्न्व्व्य्य्न्न्क्क्स्स्क्व्व्स्स्क्स्स्व्न्य्न्य्य् NN NNN 


कल्पितो&प्युपदेष्टा स्यात्‌ यथा शास्त्र समादिशेत्‌ । 
न चाऽविनिगमो दोषो५विद्यावत्त्वेन निर्णयात्‌ ॥ ४२ ॥ 


यद्यपि विदुषस्तदानीमेव युक्तत्वात्‌ पारमार्थिकः कञ्चित्‌ उपदेष्टा नाऽ 
स्त, तथाऽपि कह्पितेन शुरुणा विद्योरपत्तिसम्भवात्‌ न अनुपपत्तिः 
काचित्‌ । न च कल्पितस्य कथे सत्यज्ञानजनकत्वमिति वाच्यम्‌ , शास्नवत्‌ 
उपपत्तेः, प्रतिबिस्थवच्च । न च गुरुशिष्ययोमध्ये कतरः कल्पक इति अवि- 
| निगमो दोष इति वाच्यस्‌, अविदुषः कल्पकत्वात्‌, गुरोश्च विदुषः करपना- 
PS. "5 यमन निज 
| कल्पित आचार्य भी उपदेश कर सकता हे जैसे फि शास्त्र उपदेश करता 
है और अविद्यावस्येन शिष्य ही कल्पक होता हे, यह विणीत होनेसे इसमें 
विविगमवाभावरूप दोष भी नहीं है ॥ ४२ ॥ | 

सुनो, यद्यपि तत्त्वसाक्षात्कार होते ही ज्ञानीके मुक्त हो जानेसे पारमार्थिक 
उपदेशक कोई नहीं है, तथापि कल्पित गुरुसे मी विद्याकी उत्पत्ति हो सकती 
है, इसमें कोई अनुपपत्ति नहीं है । - । 
.  पूर्व०--कल्पित गुरु-सत्य ज्ञानका जनक ( उत्पादक.) केसे होगा £ . 

सिद्धान्ती--शास्त्रकी तरह “अर्थात्‌ जैसे क्रि वेदके कल्पित होनेपर मी 
साथबोधकता उसमें है वेसे ही कल्पित आचार्य मी उपदेशक हो सकता है! 
[परन्तु मीमांसक लोग वेदको अपौरुषेय मानते हैं, उनके छिए दूसरी युक्ति है-] 
भतिबिम्बवज्च' अर्थात्‌ जैसे प्रतिबिम्ब कल्पित होनेपर मी प्रतीतिका जनक 
होता है, वैसे ही कल्पित गुरुको मी जानो । 

पूव०--गुरु और शिष्य इन दोनोंमें से कौन कल्पक है, इसपर एकका 
| निर्णय करनेवाढी कोई युक्ति तुम्हारे पास नहीं है। इसलिए इसमें दोष है । 
| (तास्थ यह है कि तुम्हारे मतमै एक ही जीव है और सब उसकी अविद्यासे ' 
| फेसिपत हैं, इसमें प्रष्टय यह है कि शिष्यके अज्ञानसे गुरु कल्पित है या 
| ऐके अज्ञानसे शिष्य कल्पित है, इस प्रकार प्रबळ युक्तिके अभावसे शिष्यकी 
| अणातिमं प्रवृत्ति न होगी |] ही मन । | 
| _ सिद्धान्ती-सिष्यके अज्ञानसे ही गुरु करिपत है, क्योकि अविद्वान्‌ हीं 
| शक होता है । गुरु हैं विद्वान, उनमें कल्पनाका बीज जो अज्ञान है, उसका 
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१४४ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावली 


4 
| 
। 
। 


वाकयोत्यसाक्षात्कारेण मोक्षाविभोवप्रतिवन्थकाज्ञानतत्‌काय्येतिरस्कार्‌ | 
नन्तरं नित्यणुदबुद्धएक्तखमावाद्वितीयानन्दोञ्स्मीति मन्यते, ततः क, | 

त्यो भवतीति । 
ह अतः सुष्ठूक्तम- आत्मानन्द साक्षादिनिथित्येति'। 'विज्ञानमानन्दत्र/ | 
'को ह्येवान्यात कः प्राण्यात्‌ यद्येष आकाश आनन्दो न. स्यात पाङ | 
नन्दस्य मीमांसा? इत्यारभ्य “यश्चायं पुरुषे यथासावादित्ये स एक! इन । 
गु वारुणिः इत्यारम्य 'आनन्दो अहमेति व्यजानात्‌' इत्यन्त “यो बै भूमा | 
तत्‌ सुखं नाल्पे सुखमस्ति' इ्यादिश्चतिशतेभ्यः “न वा अरे पत्युः कामा | 
पतिः प्रियो भवति आमनस्तु कामाय पतिः प्रियो भवति’ इत्यारभ्य न्ग | 
अरे सर्वस्य कामाय सर्वे प्रियं भवति आत्मनस्तु कामाय सरवे प्रिय सतिं | 
इत्यन्तेन. व्युत्पादनाच्च आत्मनः' परमानम्दरूपत्वस्य । | 


नच्च | 

च्छच्छ बज —————— 

बीजाभावेन तत्त्वानुपपत्तेः । तस्मात. शाखाचाय्येप्रसादासादिततस्वत्या; ॥ 
म 


अभाव होनेसे कहपकत्व नहीं बनता । इसलिए शास्त्र और आचायेके अनुग्रहते | 
प्राप्त तत्वमसि’ इत्यादि महावाक्योंसे उत्पन्न साक्षात्कारसे मोक्षके आविक | 
विप्नरूप जो अज्ञान और उसका कार्य उन दोनोंके हट जानेके बाद ही में निस | 
शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव हूँ, अद्वितीय आनन्द स्वरूप हूँ? ऐसा मानता है । इससे | 
कृतकृत्य हो जाता है । अतएव इस अन्थके आदि वाक्यम “आत्मानन्द साक्षा | 
विनिश्चित्य ऐसा कहा है । और श्रुतियोंसे मी आनन्दस्वरूप ही आपा सिद्र | 
` होता है । अब क्रमशः उन श्रुतियोंको दिखाते हैं--“विज्ञानमानन्दं ब्र (विग | 
और आनन्दस्वरूप ब्रह दै), “को दवान्यात्कः ०! (यदि यह व्यापकरूप आग 
न होता तो कौन चेष्टा करता) सैषा आनन्दस्य मीमांसा? वह (यह आवन्दकी | 
मीमांसा है ) । इस अतिसे लेकर "यश्चायं पुमे! ( जो इस पुरुषमें दै और बो | 
यह आदित्यमण्डलम हे वह एक ही है ) इस श्रुति तक और तै वारण | 
( वारुणि सुने वरुणके निकट जाकर ) यहांसे लेकर “आन्दो रक्षेति व्यंजन | 
यहां तक और 'यो वै 'भूमा'( जो मूमा है. वही सुखरूप है अल्प (एकदेशे) पुत 
नहीं होता ) इत्यादि सैकड़ों श्रुतियोंसे और “न वा अरे! ( अरे मैत्रेयी पति 
कामनाके लिए पति प्यारा नहीं होता, किन्तु अपनी कामनाके छिए पति रा 


होता दै ) हांसे लेकर ५ वा, अरे सत्य (अरे, मेजेयी सबकी कामनाकै श्र | 


१ 


` भाषालुवादसहिता - - - पप 


| ` नु आनन्दत्वादयो धमा आत्मनि सन्ति न वा ? आधे ते किं सत्या 
असत्या वा ? नाद्यः, ईतापत्तेः । न इतरः, धर्मिणोऽनानन्दत्वापत्तेः । नहि; 
| रजत यत्रारोप्यते तद्रजतस्‌ । न च अनानन्द्त्वमानन्दभिन्नत्वं तद्‌पिः 
| द्रस्तीति वाच्यस्‌, तथापि आनन्द्रूपत्वासिद्धेः। न द्वितीयः, आनन्दत्वाना-. 
रये आनन्दव्यवहारादश्चनात्‌। न च सर्वव्यवहारातीतः अलौकिक एव अयमा- 
नन्द, लौकिकवेदिकपदार्थेयोरेकत्वात्‌। अन्यथा लोकवेदाधिकरणविरोधः । 
न च वाक्यार्थ एवायमानन्दस्तेन अपि आनन्दत्वाप्रतिपादनात्‌ अखण्डे 

एव तात्पय्योत्‌ । न च सर्वथा अलौकिके सुखे कस्यापि कामना सम्भवति) 


| सब प्यारे नहीं हाते, किन्तु अपने छुखके लिए सब प्यारे होते हैं ) यहां तक. 
बृहदारण्यकश्रुतियोंसे आत्माके परमानन्दस्वरूपस्वका वर्णन किया है। 
वादी--आनन्दत्वादि धर्म आत्मामें हैं या नहीं ? यदि हैं तो वे सत्य हैं 
या असत्य ? इनमें पहळा पक्ष तो ठीक नहीं है; क्‍योंकि ऐसा माननेसे द्वैतकी 
प्राप्ति होगी । एवं दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, इसके माननेसे धर्मी जो 
| आमा है, उसको निरानन्दत्वकी प्राप्ति होगी, क्योंकि जिसमें रजतत्व आरोपित 
|| होता है, वह रजत नहीं होता । त 
| प्रतिवादी--अनानन्दत्व आनन्द्भित्नस्व है, वह मी आत्मामे नहीं है। | 
वादी--तो मी आनम्द रूपकी सिद्धि न हुई एवं दूसरा पक्ष “आनन्दत्वादि 
| आत्मामें नहीं हैँ? भी ठीक नहीं है, क्योंकि आनन्दका जो आश्रय नहीं 
|| ६, उसमें आनन्दका व्यवहार हीं देखा जाता । 
प्रतिवादी--सब व्यवहारोंसे अतीत ( एथक्‌ ) अलौकिक यह. आनन्द है । 
वादी--लेकिक वैदिक पदार्थ तो एक ही है, नहीं तो पूर्वमीमाँसाके छोक- 
पैद-अधिकरणसे विरोध होगा । । 
| मतिवादी--वाक्यार्थ ही यह आनन्द है “अर्थात्‌ .आनन्दस्वरूपका 
| ्यायरूपसे वेद वर्णन करता है, इसलिए विरोध नहीं है । 
.. वादी--वेद -मी आनन्दत्वादिका प्रतिपादन नहीं करता, उसका .तो 
अखण्डमें तात्पय है और सर्वथा अलौकिक. सुखमें किसीकी भी कामना 
होती है [ अर्थात्‌ ब्र्मानन्द भी काम्यमान है, और स्वर्गादि सुख भी 
सुखके तुल्य ही है ]। हि 
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१४६ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावली 
ससस्प्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्क्स्क्स्स्स्स्व्स्स्स्स्स्व््स्स्स्स्स्स्स्य्य्य्स््स्स उक न्य 
स्वगीदेरपि लोकिकसुखसजातीयत्वात्‌। अत्र केचित्‌ अनानन्दव्यावृत्तिमातर | 
मानन्दखम्‌ | न तु प्रसिद्ध आनन्द एव आत्मा} धमेघर्मिभावानम्युपगमात्‌। कक 
च व्यावृद्त्यापि द्वेतापत्तिः, तस्या आश्रयानतिरेकात्‌ । एतेन जञानखादयो | 
व्याख्याताः । तत्‌ न; व्याइत्तेः अपदाथेत्वात्‌ . अपोहवादापत्तेः; व्याव | 
शस्य अवश्य वक्तव्यत्वाच, अन्यथा व्यावृत्य सिद्धेः । | 
न च स्वरूपेणैव व्यावृत्तिः, आत्मनोव्यावृत्तत्वात्‌; अन्यथा अग्रह 
त्वाप्रत्तः । | 
` अन्ये तु आनन्द्त्वादयो धमी यत्न कटिपतास्ते एव. आनन्दादिपदाशै | 
ठोकेऽपि प्रसिद्धाः, तत्रापि आनन्द्त्वादीनां कल्पितत्वात्‌ । न च एतावता | 
आनन्दस्य काचित्‌ क्षतिरस्ति, धर्मस्य आनन्दस्य काचित्‌ क्षतिरस्ति) धर्मस्य ` अलुपादेयतवात्‌  तदाश्रयव्यत्तेख | 


सिद्धान्ती --इसपर कोई वेदान्ती याने संक्षेपशारीरकाचाये यों समाधानं | 
. करते हैं कि अनानन्दत्वकी व्यावृत्ति ही आनन्दत्व है, लोकप्रसिद्ध आनन्द | 
.. आत्मा नहीं है, क्योंकि धर्मधर्मिभाव नहीं माना गया है । 
`` बादी--व्यावत्तिसे भी द्रैतापत्ति होगी । | | 
वेदान्ती- वह व्यावृत्ति आश्रयसे भिन्न नहीं है । इसीसे ज्ञानलादिकी भी 4 | 
व्याख्या समझ लेनी चाहिए। . | 
सिद्धान्ती कहता है कि उन-वेदान्तियोंका यह कहना भी ठीक नहीं दै | 
क्योंकि व्यावृत्ति कोई पद्राथै नहीं है | अन्यथा -अपोहघादकी ( वौद्वाभिमतकी ) | 
प्राप्ति होगी और व्यावत्तक धर्म भी अवश्य ही कहना होगा । उसके बि | 
व्यावृत्तिकी सिद्धि ही नहीं हो. सकेगी ।.- कदाचित्‌" यह कहा जाब किं | 
स्वरूपसे ही व्यावृत्ति है तो मी ठीक नहीं है, क्योंकि आत्मा अव्यादृपरूप है. 
अन्यथा उसमें अन्नह्मत्वकी प्रसक्ति होगी.) अब इस प्रकरणमें विवरणाचाय | 
भी सम्मति दिखाते हैं। उनका कहना है कि आनन्दत्वादिः धर्म जहा! | 
कल्पित हैं, वे ही आनन्दादि पदकेः अर्थ हैं। यह वात छोकमें मी प्रसिद्ध दै। | 
[ शद्भा--छोकमें विषयजन्य सुखका चाम. आनन्द है; -उसमें आगन | 
कल्पित कहां है १] | | 
समाधान--छोक भी आनन्दरत्वादि धर्म कल्पित ही हैं, परन्तु केवळ हते | 
आनन्दकी कोई क्षति नहीं है, क्योंकि ध्म जो आनन्दत्व दै, वह उपादेय हँदै | 
किन्तु उस धर्गकी आश्रग्रह्पा,ज़ो व्यक्ति,है।।(अभोकआवन्द ) वही. | 


` भाषालुवादसहिता १४७ 
ATT 
अभिलपणीयत्वात्‌ । तदपि आपातरमणीयमिव प्रतिभाति, विशिष्टस्यैव 
आनन्दपदार्थत्वात्‌ व्यक्तिमात्रे तदनुपपत्तेः, कल्पितानन्दत्वाश्रयस्य अना- 
नत्दत्वप्रसङ्गानिइत्श्च। 

नहि यो धमा यत्र न स्वाभाविकस्तद्न्तभीवितः पदार्थः स सम्मवति, 
अन्यथा छुक्त्यादेरपि रजतपदाथत्वापत्तेः | 
अत्र उच्यते 
`. उपाधिसंश्रयो ह्यात्मा आनन्दत्वं तदाश्रयः । 
विशिष्टशक्यपत्ते तु व्याक्तिवी शक्तिगोचरः ॥ ४३ ॥ 


यदि लोके आनन्दत्वविशिष्ट एव आनन्दपदार्थस्तदापि आत्मैव 
आनन्दपदाथा झुख्यः, एकस्येव नानोपाध्यजुप्रबिष्टस्य अनुगतव्यावृत्तिवुद्धि- 
जनकतयां जातिव्यक्त्युभयरूपत्वोपपत्तः | 


है। परन्तु यह विवरणाचार्यका कहना मी विछकुर निर्दोष नहीं है, क्योंकि 
आनन्दत्वविशिष्ट ही आनन्द है, केवल व्यक्तिमात्रमे . उसकी अनुपपत्ति है। और 
मी दोष है कि कल्पित आनन्दलका जो आश्रय है वह आनन्दलप्रापिका निव 
( हटानेवाछा ) नहीं हा सकता है। यह तो प्रसिद्ध वात है कि जो धर्म जिसमें 
स्वाभाविक नहीं है, उससे युक्त व्यक्ति पदाथ नहीं होती, नहीं तो झुक्ति आदियें 
भी रजतपदा थेत्वकी प्राप्ति होगी । 

सिद्धान्ती--इस विषयम हम कहते हैं; सनौ-- 

उपाधित्ते युक्त आत्मा ही आनन्दत्व हो आर उसका आश्रय भा हे। 
| हि विशिष्ट शक्यपक्षम कहा गया है ( अर्थात्‌ आनन्दलवर्मविशिष्ट आनन्द- 
` गैच्दके शक्यार्थ माननेमें कहा गया“ हे) अथवा केवल व्याक्तेकों ही शक्यार्थ 
| मानें तो भी आत्मा ही कहा जाता है । उभयथा आला ही शक्यार्थ है ॥४३॥ 
| यदि छोकम आनन्दत्वविशिष्टं ही आनन्द पदार्थ माना जाय, तो भी 

थामा ही मुख्य पदार्थ सिद्ध होता है, क्‍योंकि नाना उपाधिमें अनुप्रविष्ट 

| हुई एक ही वस्तु अनुगत ( एकाकार ) बुद्धि ओर व्यावृत्त बुद्धिकी जनक 
| जातिखप भी कही जा सकतीं है ओर व्यक्तिरूप भी ( याने जाति 
उभयरूपसे कही जा सकती है ) । इसपर दृष्टान्त है--जैसे कि. समस्त 
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१४८ वेदान्तसिद्धांन्तंमुक्तावली 
RAN य [र 
यथा एकरिमश्षव स्वरूपे सर्बकर्पनारहिते गुखचन्द्रादी बिनि | 
स्वरूपमिति त्रिविधव्यवहारस्य उपाध्यचुप्रविष्टत्वारोपानन्तरं दर्शनादिदह | 
लक्षणास्थले । अथवा व्यक्तिरेव सवत्र पदशक्तिगोचरोऽस्तु। न च व्यक्त. | 
नामानन्त्यात्‌ पदशक्तिसम्बन्धव्यभिचारदोषग्रसङ्गः, विशिष्टशक्यपश्षे | 
तुल्यत्वात्‌ विशेषणामेदेंडपि विशेष्यभेदेन प्रतिविशेष्यं बिश्िषमेदात्‌| 
तस्मात्‌ अशक्येनापि शक्यतावच्छेदकेन अजुगतशक्यच्यवहारा क्य. | 
व्यावृत्तिव्यवहारयोजेनयितु शक्यत्वात्‌ । | 
तत्रापि शक्तिकरपने मानाभावात्‌ कारणस्वरूपबहिभतकारणतावच्छेद्‌. | 
कवत्‌ । तस्मात्‌ आनन्दरूपत्वे आत्मनो न कांचित्‌ अनुपपत्तिः । । 


करंपनासे रहित स्वरूपभूत मुखचेन्त्रादिम बिम्ब, प्रतिबिम्ब, स्वरूप इसे प्रका | 
तीन तरहका व्यवहार उपाधिमें अनुप्रविष्टत्वके आरोपके बाद देखनेमें आता है, | 
यह बात . छक्षणास्थरुमे कह दी गई है, यही परक्कतमें भी जानो। अथवा . 
व्यक्तिको ही पदशक्तिका गोचर मान लिया जाय, तो भी ठीक है । | 
. शङ्ा-्यतिमे शक्ति माननेमे दोष आता है, क्योंकि व्यक्ति अनन्त हैं | 
उनमें शक्तिका अह नहीं होगा और , पदशक्तिसम्बन्धका व्यभिचार दोष भी | 
हि 3 
समाधान-यह तों विशिष्टशक्तिपक्षम॑ भी समान ही दै, कयो | 
विशेषणका अभेद होनेपर भी विशेष्यके भेदको लेकर प्रत्येक विरोण्यमे विशिष्ठ | 
मेद होता है। इसलिए अशक्य जो शक्यतावच्छेदक है, उससे भी | 
अनुगतका 'एकाकारका' व्यवहार और अशक्यव्यावृत्तिका व्यवहार हो सकताई। | 
शङ्का--शक्यतावच्छेदकमें मी शक्ति मान छं तो क्या हानि दै: | 
समाधान- शक्यतावच्छेदके शक्तिकी कलपना करनेमें कोई प्रमाण ही | 
हे). अर्थात्‌ जैसे कांरणस्वरूपसे बाहर कारणताबच्छेदकमें कारणल * | 
कल्पना करनेमें कोई प्रमाण नहीं मिळता, वैसे ही प्रकृतमें भी जानो । हसि 
आत्माके आनन्दस्वरूपत्वमें कोई भी अनुपपत्ति नहीं आती । हित. 
[ तात्पर्य यह है कि आनन्द भी आत्मा ही है, क्योंकि व्यक्तिसे मित्र बा है 

कोई चीज नहीं है, उपाधिके तटस्थ होनेके कारण सर्वत्र झुद्धकी दी | 
देवी है, इस मर अति मोह, "आाक़े--आहादलादि सला 


| भापांनुवादसहिता . - १४९ 
| आनन्दरूपमात्मानं सच्चिदद्वयतत्त्वकम । 
अपूर्वादिग्रमाणोक्क प्राप्याहं तद्वपुःस्थितः ॥४४॥ 
योऽहमद्वयवस्त्वेव सह्ये इढ़निश्रयः । 
प्राप्य चानन्दूमात्मानं सोऽहमद्वयविग्रहः ॥४५॥ 
नास्ति ब्रह्म सदानन्दामिति मे दुर्मतिः स्थिता। 

क गता सा न जानामि यदाहं तद्वपुःस्थितः ॥४६॥ 
पूणानन्दाद्वये तत्त्वे मेबोदिजगदाकृतिः । 
बोघेऽबोधक्ृतैवासीद्बोधः क्व गतोऽधुना ॥४७॥ 
संसाररोगसंग्रस्तो दुःखराशिरिवापरः । 
आत्मबोधसमुन्मेषादानन्दाब्धिरह स्थितः ॥४८॥ 


निश्चित होनेपर “तत्त्वमसि” महावाक्यसे जायमान अद्रैतसाक्षातकारसे आवरण . 
करनेवाला अज्ञान दूर हो जाता है, तव वह स्वात्माराम हो जाता है । ] 

[ अव यहांपर बारह कारिकाओंसे अपनी. कृतकृत्यताको दिखते हं--] 
| में सतू-चित्‌-अद्दयतत्तरूप और “अपूर्वमनन्तरमू' इत्यादि श्रुति-प्रमाणोंसे 
| कहे गये आनन्दस्वरूप आत्माका साक्षात्कार करके तद्रूपसे स्थित 
| हुआ हूँ ॥ ४४ ॥ 

जो में अद्वितीय वस्त होनेपर भी पहले द्वैवरूप मिथ्या प्रपञ्चको सत्य 
| समझता था, अब वहा में आनन्दस्वरूप आत्माका साक्षात्कार करके अद्वयरूपसे 
| स्थित हूँ ॥४५॥ 
| ब्रह्म सदा आनन्द्रूप नहीं है, इस ग्रकारकी मेरी दुर्मति थी, जव कि 
| म तद्रूपसे स्थित हुआ तो न माछूम मेरी वह वुद्धि कहाँ चली गई ॥ ४६॥ 
| पूर्ण आनन्द अद्वितीय तत्तवमें ही यह समस्त मेरु आदि सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड 
ज्ञानसे कत्पित हे । अविष्ठातका बोध होनेपर वह अज्ञान न मालूम अव 
| 'ोँ चला गया॥ ४७॥ | 
| संसाररूपी रोगसे ग्रसित हुआ में पहले दुःखराशिक समान था परन्तु 
 वावोधक्त अकट होते ही अब में आनन्दका समुद्र वन गया हूँ ॥ ४८ ॥ ... 
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योऽहमल्पेऽपि विषये रागवानतिविहलः । 
` आनन्दात्माने सम्प्राप्तेस राग; क्व गतोऽ्ुना॥|१३। 
यस्य मे जगतां कत्तेः कार्य्येरपह्तात्मनः । 
आंविभूतपरानन्द आत्मा प्राप्तः थुतेबेलात॥॥१॥ 
परामृष्टोऽसि लब्धो से प्रोषितोऽसि चिरं मया । 
इदानीं त्वामहं प्राप्ती न सजामि कदाचन ॥५१ 
त्वां विनां निःस्वरूपो5हे मां विना त्वं कथं स्थितः 


दिष्ट्ेदानीं मया लब्धो योऽसि सोऽसि नमोऽस्तु ते॥१| | 


देहाभिमानानिंगड़ेबेडोऽबोधाख्यतस्करेः । 
चिरं ते दर्शनादेव त्रुटितं बन्धनं क्षणात ॥५२॥ 


पहले सांसारिक कार्योसे मेरा चित्त आकर्षित रहता था, परन्त आज शुत्ियोंके | 


वळसे मुझको परमानन्दरूप आत्मा प्राप्त हो गया हे ॥ ५० ॥ 


हे अमो, अब तुम अच्छी तरहसे जाने गये हो और प्रास हो गये हो। | 
बहुत कालते मेंने तुमको मुढा रक्खा था, अब तुम मुझे मिल गये हो। में रुई | 


कभी नहीं छोडंगा ॥ ६१ ॥ 


में तुम्हारे बिना तुच्छ हूँ अतः मेरे. बिना तुम केसे स्थित हो ? आहा बई | 


मङ्गलकी बात है कि आज मैंने तुमको पा लिया । आप. कोई भी हा आपो 
मेरा नमस्कार हे ॥ ५२ ॥ 


भज्ञानरूपी डाकूने देहाभिमानरूपी जंजीरसे मुझको बहुत ह | 


बाय रक्खा था, परन्तु आज तुम्हारे दशनमात्रसे मेरा वह बन्धन शैं 
दूर गया हे ॥ १३ 
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जो में थोडेसे .विषयसुखमें अत्यन्त अनरागवाला और आतिविहुळ रहता श | 
अव आनन्दरूप आत्माके प्राप्त होनेपर वह राग न मालूम कहाँ चला गया ॥४९॥ | 


'भाषानुवादसहिता १५१ 
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विशुद्धोऽस्मि विमुक्को5स्मि पूर्णात्‌ पूर्णतमाकृतिः 
प्रसंस्पृश्य ममात्मानमन्तर््झाएडकोटयः ॥५४॥ 
तत्त्वमादिवचाजालमावृत्तमसक्ृत्‌ ` पुरा | 
इदानीं तच्छवादेव पूर्णानन्दो व्यवस्थित; ॥५४॥ 


नहु परिपूणोनन्द्स्वभावेदात्मा कथं संसारावस्थायां न स्फुरति । न 
च परमग्रमास्पद्तया आत्मनः स्फूचरेव आनन्दस्वरूपस्य स्फूततिरिति वाच्यम्‌, 
तादगभिमानाभावात्‌ ; नहि मोक्षावस्थायां . याहगानन्दस्वरूपत्वमात्मन 
श्रयते, “एतस्येच आनन्दस्य अन्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति' इत्यादिः, 
रतेस्तादगानन्दात्माभिमानः कस्यचिदस्ति आनन्दं ब्रह्मणो रूपं तञ्च 
+ मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌ इति मोक्षे एव तदभिव्यक्तिश्रवणाच्च । संसारावस्थायां 
| प्रतिबन्धसत्ताद्‌ भासमानमपि आनन्द्रूपरवं नाभिमन्यत इति चेत्‌, कस्ति 
| मैं विशुद्ध हूँ, मुक्त हूँ, पूर्णसे भी पूर्ण हूँ, मेरी आत्मामें, उसे विना स्पर्श 
| किये ही, कोटि ब्रह्माण्ड विराजे हुये हैं ॥-५४ ॥ 
| . पहले मैंने तत्वमसि’ इत्यादि वाक्य समूहोंकी कई आशत्तियाँ कीं परन्तु इत 
| समय गरुमसखसे एक वारके श्रवणमात्रते ही में पर्ण. आनन्दृरूपसे स्थित हो 
| गया हुँ ॥५५॥ 
| ~ . पूवे०--यदि आत्मा परिपूर्णआनन्दस्वभाव है. तो संसारदशामें उस: 
| ब जानन्दरूप आत्माका स्फुरण क्यों नहीं होता ! म 
| सिद्धान्ती- परमप्रेमास्पदरूपसे जो आत्माकी. स्फूच है, वही आनन्द- 
| छ्यकी भी स्फूर्ति 
| पृे०--इस प्रकारका अभिमान तों होता नहीं [ अथात्‌ मोक्ष-अवस्थासें 
| भासा जैसा आनन्दस्वरूप सुना जाता है--'एतस्येव०' ( इसी आनन्दकी मात्रा 
| (हेश ) को लेकर और प्राणी जीवित हैं ) इत्यादि श्रुतिसे वैसा आनन्दात्माका 
| अमिमान किसीको संसारदशामें नहीं होता । और भी कहा है कि आनन्दे०' 
| (न्षकां जो आनन्द रूप है वह मोक्षमे प्रतिष्ठित है ) इस प्रकार मोक्षम ही उस 
| भागन्दकी अभिव्यक्तिः( मकटता ) सुनी जाती दै । 
| सिद्धान्ती--संसारदशामें. प्रतिबन्धक ( विन्न) के होनेसे भासमान भी 
| मद प्रतीत नहीं होता । आम 
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प्रतिबन्धः अज्ञानं तत्कार्य्ये वा! आधे जीवस्य परस्य वा नानत, को | 
सर्वैज्ञस्य-निरवद्यस्य तदभावात्‌ । नाथः, तस्य परेण अभेदात्‌ नासो, | 
तोऽस्ति द्रष्टा ‘अनेन जीवेन आस्मना' 'तस्वमसि' “अयमात्मा ऋ | 
इत्यादिश्रतिभ्यः । | र | 
न च कत्पनामात्रेणैव जीवस्याऽपि अज्ञानं न चस्तुतोष्स्तीति वाच्या, | 
परस्मिननपि प्रसङ्गात्‌ । न च चिन्मात्रनिष्ठमज्ञानं तत्सर्वात्मना प्रतिबध्नाके | 
इति वाच्यम्‌, यदि संसारावस्थायामग्रतिबद्ध आंनन्दो नास्त्येव करय ग्राप्या | 
तहिं प्रतिबन्धनिवृत्तिः स्यात्‌ । नहि संसारग्रप्त्या संसारनिब्वत्तिः सम्भवति। | 
न. च अप्नतिबद्ध एव आनन्द: - संसारावस्थायासपि अस्त्येव केवटंमज्ञान- | 
समुदृभूतरैतान्तःपातिशब्दादिविषयविषविषण्णस्य तदशेनातिलालसमानसस । 


. पूर्व०-प्रतिबस्धक कौन है अज्ञान या अज्ञानका कार्य ! इसमें बारे | 
पहला पक्ष मानो तो प्रइन यह उठता है कि वह अज्ञान भी जीवकाहैय | 
परमात्माका ! इसमें अन्तिम पक्ष तो टीक. नहीं है, क्योंकि सर्वज्ञ और तिवो, | 
परमात्माका अज्ञान हो नहीं सकता । अब रहा पहला पक्ष कि जीवके अज | 
प्रतिबन्धक मानना, वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि उस जीवका परमात्माके साग | 
“नान्योऽतोऽस्ति दरष्टा’ ( इससे अन्य द्रष्टा नहीं है) 'अनेन जीवेनातमनानुप्रविस' | 
( इस-जीवरूप आतमासे प्रवेश करके ) 'तत्त्वमसि” ( वह तू दै ) 'अयमालात्र | 
( यह आत्मा ब्रह्म है ) इत्यादि श्रुतियोंसे अमेद सिद्ध है । | 

सिद्धान्ती -जीवका. अज्ञान भी कह्पनामात्रसे ही है, वास्तवे नहीं है। | 

पू्रं०--तब तो परमास्मामें भी यह दोष प्रसक्त हेंगा। कदाचित % | 
कहो कि चिनमात्रमे रहनेवाला अज्ञान सर्वात्मरूपसे आनन्दका आवरंण कण | 
ही है याने आनन्दका प्रतिबेन्धक है, यह भी ठीक नहीं हैं, जब कि सी | 
दशां अप्रतिबद्ध आनन्द है ही नहीं, तो फिर किसकी प्रापिसे तिब 
निद्वेति होगी £ संसारकी मासिसे संसारकी निवृत्तिका तो सम्भव है ही नही । | 

सिद्धा०--संसारदशामे भी अप्रतिबद्ध ही आनन्द है, परन्त | 
अज्ञानसे उत्पन्न हुए द्वैतके अन्तःपाती ( कुक्षिगत ) शब्दादि विषयरुपी के 
दुःखित हुआ और, दन, बिरे ८ देखनेमे॥जिसका-व्वकिता अतिलाहसागं पी. 
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| तहशनवेरा यामपि अत्यन्तभावनासयुत्थापितविषयवडिशा कृष्टहृदयस्य परम- 
| प्रियतम जगदीस्मरं सवाङ्गग्रोततया अतिसन्निहितमपि आत्मानमीक्षितु 
| प्रंणमठभमानस्य स्वग्नीवास्थग्रेवेयकाद्यनवधानवंदनवधानमात्रमात्मानि 
| शरिविस्वः, न वस्तुतः अतिबन्धोञ्स्तीति वाच्यम्‌ , तहर्शनरूपस्थ प्रतिव- 
॥ दमस्य आश्रयनिश्रयासामथ्योतू। तथा हि कोऽसौ देतद्रश ? कि 
परमात्मा) किं वा जीवः? किं वा परः कश्चित्‌? नाद्यः, तस्य 
| पर्वस्य ्रमवीजाज्ञानाभावेन द्वेतद्शनाजुपपत्तः; 'यस्याज्ञानं अस्तस्य 
| आन्तः सम्यक्‌ च देत्ति स” इति न्यायात्‌ अज्ञानमिथ्याज्ञानसम्य- 
| ज्ञानानां समानाधिकरणत्वनिश्चयेन अविद्यावत एव तत्सम्भवात्‌ । अस्तु 
| तहि जीवस्य अविद्यावतो दवतद्रष्ट्रस्वस्‌। न, तस्य परेण अभेदस्य 


| हुआ है उन विषयोंके देखनेके समय भी अत्यन्त भावनासे उत्पन्न विषयरूपी 
| वड़िश ( कांटे ) से आकृष्ट हृदयवाळा और परमप्रिय तथा सर्वाज्ञमें मोत होनेसे 
| भतिसमीपवत्ती भी अपने आत्मस्वरूपसे जगदीइवरको देखने का अवकाश न पाता 
| हुआ जो अज्ञानी पुरुष है उसका अनवधानमात्र ही आत्मसाक्षात्कारमें 
| गतिबन्धक है, वास्तविक कोई नहीं । जैसे कि अपने गलेमें पड़ी हुई मालाको 
| असे नहीं जाननेमें अनवधानता ही कारण है, ऐसे ही यहां भी जानो। . 
| वादी--यह तुम्हारा कथन ठीक नहीं है, क्योंकि विषयदर्शनरूप जो 
॥ प्रतिबन्ध है, उसमें आश्रयका निश्चय करनेकी सामर्थ्यं नहीं है । उसीको कहते . 
| हदवेतका दरष्टा कौन है. परमात्मा है या जीव है अथवा और कोई तीसरा 
| है! इनमें से पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि परमात्मा सर्वज्ञ है अमका 
| रूप जो अज्ञान है, उसका परमात्मामें सम्भव नहीं दै, इसलिए द्वेतका द्रष्ट 
| ह नहीं हे सकता। और कहा भी है कि 'यस्याज्ञानं ञ्रमस्तस्य' ( जिसको अज्ञान 
| है उसीको अम होता है और आन्त हुआ पुरुष ही अच्छी तरह जानता भी है ) 
| रप प्रकार अज्ञान, मिथ्याज्ञान और यथार्थज्ञान--इनके समानाधिकरणत्वका निश्चय 
| दैनिके कारण अविद्यावालेमे ही इन सब बातोंका सम्भव दै । कदाचित्‌ यह कहे 
| ह अविद्यावान्‌ जो जीव है, वही द्वैतका दश दै । तो यह भी ठीक नहीं है, 
| फी जीवका परमात्माके साथ अमेद कहा है £ 


सिद्धा०--अमेद: „हेन्री. विश अतिबिग्बुकी, ब्यूवस्थासे सर्वेजञल 
९० 


१५४ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावली 
"उक्तत्वात्‌ । नच अभेदेऽपि र सि विसअतिचिस्यवस्थया स | 
योरुपपत्तिरिति वाच्यम्‌, वेषम्याद्‌ । ९ 
त्त दि पूर्वसिद्धे उपाधौ विम्बप्रतिचिम्बभाचानन्तरं प्रतीपगा. | 
$हिनतवस्वच्छलयोव्यवस्थया उपपत्तिर्युक्ता, इह तु दवततार | 
तस्येव उपाधितया तदलुप्रवेशेन बिम्बप्रतिचिस्वभावकरपनायां ततः छइ | 
द्रष्ट्व्यवस्थापकाबुपपत्तः | त च्‌ अनादासद्धाऽश्ञानग्राताबस्वस्यापि अनाहि. | 
त॒या ततः पूर्वमिति पर्य्यंहुयोगाजुपपत्तिरिति वाच्यस्‌, अनादिसिद | 
ज्ञानद्रहुरपि अनादिसिद्धस्यैव वक्तव्यत्वात्‌ । न चाऽस वक्तु शक्यः, नप | 
साक्ष्येव तथा, तस्य सर्वज्ञस्य स्वाविद्याविरहेण तदूद्रष्टृत्वानुपपत्तः । 
क? - _ 
और द्वैतद्टत्व ये दोनों बन सकते हैं। अर्थात्‌ जैसे “वही यह मुख है' झ | 
प्रत्यभिज्ञासे बिम्ब और प्रतिबिम्बकी एकता यद्यपि सिद्ध है, तथापि इयाम | 
प्रतिबिम्बमें पाई जाती है और स्वच्छता बिम्बमे £ क्‍योंकि उपाधिको परतिविसत् | 
पक्षपाती कहा है--ऐसे ही भज्ञानोपाधिक द्वेतदशन भी जीवका ही सम्भव है। | 
पूर्व०--यह तो दृष्टान्त विषम है, क्योंकि इष्टान्तमे तो पूर्वेसिद्ध उपाझि | 
बिम्बप्रतिबिम्ब भावके अनन्तर प्रतीत होते हुये जो मळिनत्व और सच्छत | 
हैं, उनकी तो व्यवस्थासे सङ्गति हो सकती है, परन्तु दाष्टीन्तिकमें दवैति 
उदित हुआ द्वैत ही उपाधिरूप है, इस कारण उसमें प्रवेश होने व | 
बिम्वप्रतिबिम्बकी कल्पना होती है। इसके पहले दाका व्यवस्थापक झे | 
नहीं है । | | 
'सिद्धा ०--अज्ञान अनादिसिद्ध दै, अतः उसमें जो प्रतिबिम्ब दै वह गै | 
अनादि उदरा तो अब तुम्हारा यह प्रश्न बन नहीं सकता कि ( बिगर | 
भावसे पहले द्ृष्टाकी व्यवस्था न होगी ) | | 
पृ्े०--अनादिसिद्ध अज्ञानके द्रष्ाको भी तो. अनादि ही कह झा ं 
परन्तु यह बात अशक्य है । | 
सिद्धा०-इस तरहका तो साक्षी है, बस बही द्वैतद्वष्टा रहेगा | 
पूर्व०--यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि साक्षी सर्वज्ञ है, उस 
लेश नहीं है; प्यतएुक बह! प्रशा पीर भी दै सकता [7५०० 


| 
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न च सवेज्ञस्यापि अन्याऽविद्याद्रष्टरत्वेन अविरोधः, स्तरभिन्नाऽविद्या- 
रत्वेन परमात्मनो न्ततवभ्रसङ्गात्‌; नान्योऽतोऽस्ति द्रश' इति शास्नवि- 
रोधाच । न च सवज्ञत्व नाम स्वरूपचेतन्येन स्वाध्यस्तसकलभासकत्व॑ तच्च 
अविद्यावस्वेडपि न विरुध्यत इति वाच्यम्‌, “निरवद्यं निरञ्जनम्‌? इति श्रत्या 
अविद्याया अपि तत्न निषिद्धत्वात्‌ । न च वस्तुभूताऽविद्यानिपेधः, न तु 
करिपताया अपि इति वाच्यम्‌ + साधारणनिषेधात्‌ वस्तुभूता5विद्या5प्रसिद्धेश्र; 
जीवस्य अविद्योचरथावितया अनादित्वानुपपत्तेः | अन्यथा अविद्यानिवृर्या5- 
पि जीवभावो न निवर्चेत। न तृतीयः, जीवपरमास्मव्यतिरिक्तस्य सर्वस्यैव 
जडत्वेन द्रष्टृत्वासुपपत्तेः । 

न च उभयानुगतचित्सामान्यस्येष द्रष्ट्रत्वमिति वाच्यम्‌ , तथा च सति 


सिद्धा०-- सर्वज्ञके भी दूसरेकी अविद्याका द्रष्टा होनेम कोई विरोध नहीं है । 

पूर्व०--अपनेसे सिन्नकी अविद्याका द्रष्टा हेनेपर परमात्मा मी आन्त समझा 
जायगा और 'नाऽन्योऽतोऽस्ति द्रष्टा’ इस श्रुतिसे विरोध भी आवेगा । 

सिद्धा०--सर्वज्ञ नाम उसका है कि जो स्वरूप चेतन्यसे अपनेमें अध्यस्त 
समस्त प्रपञ्चका भासक है । इस दशामें अविद्यावान्‌ होनेपर मी कुछ विरोध 
नहीं आ सकता । | 

पूर्०--निरवद्य निरञ्जनम्‌! इस श्रतिने अविद्याका मी तो वहां निषेध 
किया है । 

सिद्भा०--वहाँपर वास्तविक अविद्याका निषेध किया है, कल्पित 
अविद्याका नहीं । 

पूवै०--निषेध तो साधारणरूपसे है, चाहे वास्तविक हो चाहे कल्पित 
| हे जौर वास्तविक अविद्या अप्रसिद्ध भी है | जीव भी अविद्याके बाद होता है । 
| अतएव वह अनादि नहीं हो सकता । अन्यथा अविद्याके निवृत्त होनेपर 
| भी जीवभाव निवृत्त नहीं होगा, एवं पहले कहे हुए तीन पक्षोंमें से तीसरा जो 
पक्ष है वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि जीव और परमात्मासे भिन्न समस्त जगत्‌ 
भइ है, वह द्रष्टा नहीं हो सकता । 

सिद्धा०--जीव और परमात्माके अनुगत चित्सामान्य ही द्रष्ट हे। 

वादी०--यदि ऐसा है तो. अविद्या मी उसी सामान्य चेतनमें कहनी 
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अविद्याया अपि लि तब्ेव वक्तव्यतया जीवस्य निरवधस्प अमा वक्तव्यतया ना वोरव निरा न० वजयी निरवद्यस्य अञ्रान्तस्य ७ | 
स्मवत्‌ नित्यपुक्तलसर्वश्ञ॒लाबापत्तिः $ उपाधिसिध्युत्तरकालीनत्वाच त्रित 
विभागस्य । न च अविदयानङ्गीकारे तद्विपयकग्रशाक्षेपानुपप्या क । 
प्रष्राक्षेप्तुती अविद्यत युक्तमिति वाच्यम्‌, तस्यैव ममापि अवि | 
स्वरूपस्य इदानीं त्वया तत्तनिणयाथ वक्तव्यत्वात्‌ । न च यस्त सात. | 
स्वरूपमपि न जानासि 'अयमहमिदं एच्छामि' इति तस्य तब प्रश्न एव क | 
स्यात्‌ इति वाच्यम्‌, , प्रश्नविषयाज्ञाने सत्येव प्रश्नोपपत्ते:; अन्यथा प्रएव्याई. | 
्ञानाज्ञानविकरपेन प्रश्नाभावेन Me. ` | 
` . होगी । तब तो जीव मी परमात्माके समान निर्दोष, अञ्रान्त, नित्यमुक्त जर | 
सर्वज्ञ कहळायेगा और सामान्य चेतन्यको द्रष्टा माननेमें अन्योन्याश्रय दोष मै | 
आता है, क्योंकि चेतन्यमात्रके द्रष्टा होनेपर उसकी अधीनतासे उपाधि | 
अज्ञानंकी सिद्धि होगी और उस अज्ञानसे निरूपित ही बिम्बप्रतिबिम्बनामक | 
ब्रह्म और जीव इन दो. प्रकारोंसे अपेक्षित तीसरे प्रकारकी सिद्धि होगे | 
'- [अर्थात्‌ उपाधि जो अज्ञान है उसकी सिद्धि हो जानेके बाद बिस्प्रतिबिम | 
. और उससे अपेक्षित तीसरेकी सिद्धि होती है और इनसे अज्ञानकी सि | 
होती है बस यही अन्योन्याश्रय हुआ |] अतएव यह पक्ष ठीक नहीं है। । 
सिद्धा०--अविद्याके न माननेपर अविद्याविषयक प्रश्न ओर भक्षे | 
करना नहीं बनता । परन्तु प्रश्न तुमने किया ही है कि (द्वैतका दश की! | 
है ) अतः अविद्याका पूछनेवाळा या आक्षेप करनेवाला हीं अविद्याका 4! | 
है अर्थात्‌ जो तुम प्रश्नकर रहे हो, वह तुम ही इसके द्रष्टा हे।। | 
वादी०--अच्छा जब मैं ही अविद्याका द्रष्टा हूँ, तब मेरे स्वरूप 
बतलाओ जिससे तन्त्र निर्णय हो जाय । | 
'_ सिद्धा०--यह में ह और इस बातको पूछ रहा हूं! इस तरह जो तुम भ | 
स्वरूपको ही नहीं जानते हो तो तुम्हारा प्रश्न ही कैसे हे सकता है [2 | 


प्रश्नविषयकों जाननेपर तद्रिषयक शब्दका प्रयोग करना अयुक्त दै]। | 
` पू्व०-भभविषयको न जाननेपर ही तो प्रश्न बनता है, नहीं तो र, | 
( पूछने बो) लुके, जान, अच्चातक्ा "विकल्प तुते प्रश्नका ही | 


|) 


भाँपानुवादसाहेता १५७ 
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“ना$पृष्टः कस्यचिद्‌ ब्र्यात्‌ न,चाउन्यायेन एच्छतः 
जानन्नपि हि मेधावी जड़वछोक आचरेत्‌ ॥! 
इति न्यायेन स्वयं वक्तमशक्यतया सव शाख्रमरण्यरुदितं स्यात्‌ । 
न च प्रश्नविषयापरिज्ञाने कथं तद्विपयकशब्दरचना, नहि संसगमज्ञात्वा 
शब्दरचना नामेति प्रसिद्धिरिति वाच्यम्‌, स्तोभशब्दवत्‌ ` साथकस्यापि 
| शब्दस्य तत्स्वरूपज्ञानादेव रचनोपपत्तेः सवत्र शव्दस्वरूपज्ञानस्यैव शब्द- 
_ रचनाहेतुत्वात्‌ ससरज्ञानस्य च ` शब्द्रचनाहेतुत्वेन प्रसिद्ध्योपात्तस्य 
| प्रमाणशब्दग्रामाण्यप्रयोजकतया अन्यथासिद्धेः। न. च देहादीनां 
' वुद्विपयन्तानामहस्प्रत्ययालम्वनी भूतानामितरानात्मव्यावृत्ततया प्रतीयमा- 
नानां मध्ये अन्यतमं तंत्सञ्चुदायो चा तव स्वरूपमिति वाच्यम्‌, 


हो जांयगा। एवं. शाख अरण्यरोदनके समान ठहरेगा, क्योंकि 'नाउप्षट: 
' कस्यचिद्‌ ज्यात्‌? ( विना पूछे किसीसे कुछ न कहे और अन्यायसे--छलसे 
। यदि कोई कुछ पूछे तो भी कुछ न कहे, किन्तु - जानता हुआ मी बुद्विमान्‌ 
पुरुष जड़के तुर्य छोकमें आचरण करे ), इस न्यायसे भी स्वयं तो कहा 
| नहीं जा सकता और प्रश्न करनेपर तुम्हारे .कथनानुसार प्रश्न वनता नहीं । 
| इसलिए शास्र अरण्यरोदनप्राय हो जायंगा । 
| सिद्धा०--अच्छा तुम ही कहो कि प्रश्नविषयके न जाननेपर तद्विषयक 
| शब्दरचना कैसे हो सकती है, क्योंकि शव्दसम्वन्धके जाने बिना शब्द: 
| रचना हो ही नहीं सकती, यह छोकप्रसिद्ध वात है 'जैसे कि लोकमें कोई 
| षरशड्द्का सम्बन्ध कम्बुग्रीवादिवाढी व्यक्तिके साथ दै, इस बातको जानता है 
| पमी उसके बारेम प्रश्न करता है, सम्बन्धके जाने बिना प्रश्न कर ही नहीं सकता । 
पूर्व०--शब्दके सम्बन्धके जाने विना भी शब्दरचना हो सकती है । जैसे 
| कि हुम्‌, फट्‌, इत्यादि शब्दोंकी रचना होती है, वेसे दी सार्थक शब्दोंकी 
| खना मी शब्दस्वरूपके ज्ञानमात्रसे हे सकती दै, संसगेज्ञान शब्दरचना 
। पे कारण नहीं है। और जो लोकम्रसिद्विसे संसरीज्ञानको कारण कहा 
| है वह तो शब्दप्रमाणके प्रामाष्यका प्रयोजक होनेसे अन्यथासिद्ध है । 
| सिद्धा०--देह आदिसे लेकर बुद्धिपर्यन्त जो अहंप्रतीतिके आलम्बन 
( आश्रय ) हैं और अपनेसे भिन्न जड़के व्यावर्षकरूपसे प्रतीत हो रहे हें 
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केषामपि अज्ञानकार्याणा मङ्घोगोपकरणतया मम गपि | 
छत्रचामरादीतरमोगसाधनवन्मदुपसजनत गा घर प्रतीयमानानां गं | 
सपुदाययोः कार्यकारणविरक्षगाऽहेयाउुादेयस्वावमम्तयातिप -: 
ग्रेयतमस्त्रातिरिक्तसर्वावभासकसरवेदा5व्यभिचायात्मवस्तुस्वरूपत्वानुपपतते । | 
TS डाको | 
इनमें से कोई एक तेरा स्वरूप है या समुदाय तेरा खरूप है अ | 
पूर्वपक्षी- थे देहादि बुद्धिपर्यन्त भी अज्ञानके कार्य हैं ओर मेरे मो. | 
साधन होनेसे ( मम ) ऐसी प्रतीतिके विषय हैं; जैसे छत्र, चवर इत्यादि. | 
भोग के साधन हैं, वैसे ही ये मी भोग्यरूपसे प्रतीत हो रहे हैं इनमेंसे प्रे । 
अथवा समुदाय आत्मा नहीं हो सकता, क्योंकि आत्मा कार्यकारणसे विरुक्षण | 
है और यह आत्मा न तो हेय ( त्याज्य ) है और न उपादेय (आद्य) ही है, | 
किन्तु (मम ) इस प्रतीतिका अविषय है, परम प्रियतम ( प्यारा ) है, अपने 
भिन्न बुद्ष्यादिःदेहपयन्तका प्रकाशक है और हमेशा अव्यभिचारी ( एकरस) | 
है । इसलिए. प्रत्येक अथवा समुदायको आत्मा कहना अनुपपन्न है । 


. 7 # यहाँपर तात्यये यह है कि शरीरको * आतमा माननेवाले चावीकका कहनाहेड़ि 
शरीर त्वक्‌ इन्तरियके आधारका नाम है और 'अहं मजुष्यः? इस प्रतीतिसे अइन्त्व ओर मबुघल | 
एक अधिकरण प्रतीत होता है और मलुष्यत्व का देहमें ही सम्भव है, इसलिए श | 
ही आत्मा है। कदाचित्‌ कहो कि 'मम इदं शरीरम्‌' (मेरा यदद शरीर है) इस प्रतीतिसे मोचे | 
भिन्न मोग्यरूपसे शरीर प्रतीत होता है, जैसे कि माला, चन्दन, पुष्पादि विषय हैं, तो यही. 
नहीं कह सकते, इसलिए पूवोक्त प्रतीतिको उपचारसे जानना चाहिये, किन्तु शरीर ही आत्या ध 
यह स्थूळ दृश्वालोंका कहना है और कोई यह कहते हैं. किं इन्द्रिय आत्मा दै शरीर गह | 
क्योकि इन्द्रियोंका ज्ञानके साथ अन्वयब्यतिरेक दै “अर्थात इन्दियोंके होनेपर रा | 
होना ओर उनके, न होनपर ज्ञानका न होना? एवं ज्ञानकारणत्वस उपादान भी. 
होंगी वस वही आत्मा है । ओर भी युक्ति हे कि 'अह॑ं काणः अहं वधिरः? इत्यादि ग 
आश्रय भी इन्द्रिय दै, इसलिए वही आत्मा हे । दूसरे छोग कहते दें कि स्वप्न बल | 
उपराम हो जानेपर भी मनकी वृत्तिथारा बनी रहती दै अतएव “अई मनः रह | | 
होती दे, इसलिये भन आत्मा है। और विज्ञानवादी बौद्ध कहते हैं कि विज्ञान ( इ | 
भिन्न कोई पदार्थ नहीं है मन भी एक विज्ञानका ही आकार . दे और वह क्षणिक | 
क्षण २ में बदलता रहता हे। इस प्रकार देहे लेकर बुद्धिर्यन्त अईग्रतीतिबै ग्य 
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न च देहादिवुद्धिपयन्तेभ्यो यत्‌ स्वरूपं त्वया परिशेषितम्‌, तदेव 
तव स्वरूपमिति शृहाणेति वाच्यम्‌, तस्याऽपि अज्ञातत्वात्‌ । न चाऽज्ञानं 
परित्यज्य तद्विषयस्वरूपमात्रे ग्रत्यक्त्वं ग्राह्ममिति चाच्यम्‌ , तस्यापि 
जवेश्वरतङ्किन्न्वादिरूपेण निर्णेतुमशक्यतया सन्देहाक्रान्तत्वात । न चः 
किन्नाम निर्णयेन ? बस्तुस्वरूपन्तु निर्णीतमेवेति वाच्यम्‌ अशेष विशेषेण तत्तव- 
झु प्रति एतस्य अचुत्तरत्वात । न च सामान्यविशेषशून्ये विषः 
श्ुत्सेच अजुपपन्धाति वाच्यम्‌, तस्यव सामान्यविशेषशून्यस्य वक्तव्यः 
लापत्तेः, न चाज्ञानव्यतिरिक्ततया निश्चिते स्वरूपे सन्देह एव न उपपद्यत 
i न RE 0 0 


' सिद्धा०-अच्छा तो देहसे लेकर बुद्धिपर्यन्त जो पदाथ हैं, उनसे शेष 
जो तुमने रक्खा है, उसीको तुम अपना स्वरूप जानो । 
पूवे०---वह भी तो अज्ञात है । 
| . सिद्धा०--अज्ञानको छोड़कर अज्ञानका विषय केवल स्वरूपमात्र जो | 
| प्यकृतत्व है, उसका अहण कर लो | 
| पूर्व०--उस प्रत्यक्चैतन्यका भी सन्देहयुक्त होनेके कारण जीवेश्वर 
िन्नरूपसे निर्णय करना अशक्य है । 

हः. सिद्धा०--अब निर्णयकी क्या आवश्यकता है! वस्तुका स्वरूप तो निश्चित 
| हो चुका [ अर्थात्‌ जब तुमने ही देहादि अज्ञानान्तसे भिन्न स्वरूपको शेष मान 
| छ्या तो अब उसमें सन्देहकी क्या बात है ]। 
| पूर्वे०--जो विशेषरूपसे तत्वको जानना चाहता है, उसके प्रति यह 
| उपर ठीक नहीं है । 

सिद्धा०--अत्मामें सामान्यविशेषता क्या है, वह तो इन दोनोंसे रहित 
है ओर उसके बारेमें विशेष जाननेकी इच्छा भी अनुपपन्न दै । 

'पूवे७--उस सामान्यविशेषशुन्यको ही कहन। पड़ेगा । 
| सिद्वा० जबकि अज्ञानसे भिन्न स्वरूपका निर्णय तुमने ही कर दिया 
| फिर सन्देह ही कहाँ हो सकता है £ इस दशाम जिज्ञासा करना अयोग्य है । 
| गभ भी निरर्थक है । 
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500055 आनिषत्तत्वाद | स्थित ए. 2 । 
इति वाच्यम्‌, अज्ञानस्य अद्यापि अनिषृत्तस्वादू । स्थते एव अज्ञाने बिके | 
दृष्ट्या तद्विविक्तस्वरूपनिर्णयेडपि तेनेवाउज्ञानेन विषयीकृते सन्देहोपपने, | 
न च अध्यस्ताज्ञानस्बरूपे स्थिते तदधिष्ठानस्य आत्मनो विवेकोः 
एव, अधिष्ठानभेदेन अध्यस्तस्य प॒थक्स्वरूपा भावात्‌ । ततो यदि गः | 
दृष्ट्या अधिष्ठानस्वरूपमात्मतत्वं निश्चितम्‌, तदा तत्र अध्यस्ता | 
तत्कार्य वा! ततो भेदेन तत्र नास्ति इति अवधाय विनिश्चेतवयम्‌। तथाच | 
तत्र अज्ञानविरहात्‌. सन्देहालुपपत्त्या प्रश्नालुपपत्तिरेव इति वाच्यस्‌। | 

एताबता अपि हैतद्रष्टुरव्युत्पादनात्‌ नहि शुद्धस्य कूटस्थस्य देत. | 
दरष्ट्वमुपपचते, गोक्षकालेऽपि द्वैतदशनप्रसज्ञात्‌ । नजु मोक्षस्य नित्यलेन 
eS  पफप" 
पूर्व ०--सन्देह तो हो सकता है, क्योंकि अभी अज्ञान निवृत्त नहीं हुआ। | 
यद्यपि विवेकदृश्सि आत्माका विविक्त स्वरूप निश्चित हो भी गया, तोमी 
उस अज्ञानका विषय जो आत्मा है, उसमें सन्देह हो सकता है । | 
अर्थात्‌ विवेकज्ञान अन्वयादिजन्य ही होता है अत एव वह परोष् | 
माना जाता है । इस दशामें वह अपरोक्ष संशयका निवतेक नहीं हो सकता। | 
 सिद्वा०आतमामें अध्यस्त जो अज्ञान है, उसका स्वरूप यदि स्थित | 


| 


है, तो अधिष्ठान आत्माका विवेक होना भी अशक्य रहेगा, क्योंकि अधिष्ठा | 
भेदसे अध्यस्तका स्वरूप पृथक्‌ नहीं रहता । अर्थात्‌ अध्यस्तके ह | 
अधिष्ठानका ज्ञान नहीं हो सकता, अब यदि विवेकदृष्टिसे अघिष्ठानख | 
आत्मतत्त्वका निर्णय कर लिया तो बहांपर अध्यस्त जो अज्ञान और उसश | 
कार्य है, वह 'अधिष्ठानसे भिन्नरूपसे नहीं है? ऐसा निश्चय करके निच | 
करनेपर वहांपर उस अज्ञानका अभाव ही मिलेगा बस उसके अभ | 
संशय उत्पन्न नहीं हो सकता, अत एव प्रश्न भी अनुपपन्न है । | 

शिष्य--इतना कहनेपर भी द्वैतद्रष्टाका अभी निर्णय न हुआ, व्र | 
शुद्ध जो कूटस्थ दै वह द्वैतका द्रष्टा नहीं हो सकता । यदि ऐसा ही मानी, | 
मोक्षकालम भी द्वेतका दर्शन रहेगा । . । हर. 

गुरु--यह तुमने क्या कहा, क्या. मोक्षका भी कोई काळ हुआ करता ८ | 


मोक्ष तो नित्य है । बह सवदा... हात, नसु, ऽमी कारु मोक्ष 2 
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I 
| सर्वदा सत्वात स्वो हि कालो मोक्षका एव 'वियुक्तश्र विश्ुच्यते' इति शास्रात्‌ , 
| अन्यथा मोक्षस्य कादाचित्कत्वेन अनित्यत्वप्रसङ्ग, तथा च मोक्षकाले 
| हैतदर्शनप्रसज्ञो न अनिष्ट:, इदानीं तदर्शनादिति चेत्‌, न; सार्वलौकिकानुभव- 
| विरोधात । नहि डेतदशनकाले कश्चन मोक्षमनुभवति । नहि सर्वलोकवि- 
इद्वमर्थं श्रतिरपि प्रतिपादयति; अन्यथा शिलाएवनवाक्यानामपि स्वार्थ 
प्रामाण्यप्रसङ्ग: | ततो न सेः कालो मोक्षकालः, सर्वलोकानुभवविरोधा- 
दिति । इन्त तहिं ये सर्वऽचुभवितारस्ते एव देतद्रष्टारस्त्वयेव निश्चिताः । 
तथा च स्वाधीननिश्चये डेतदरष्टरि कः प्रश्नः । | 

किमतः ? इदमतो भवति एतेषां यद्‌ द्वेतदशन तदेव सचिदानन्दपरि- 
ूणात्मस्वरूपसोक्षाविर्भावग्रतिबन्धकमिति गृहाण । अस्तु तहिं तेषां प्रतिः 


| ााबबबल्ल्ल्न्ल्ल््न्न्न््व््ट्््व्ल्न्न्््व्डन्न्न्त्च््््््््््व््ट्टट्ट्ट_्स््््््््््््््् 


ठरे शानं भी कहा है कि “विमुक्तश्च विमुच्यते? अर्थात्‌ मुक्त हुआ ही मुक्त 
हाता है इत्यादि, अन्यथा मोक्षको कदाचित्‌ काळम माननेसे वह अनित्य 
ठहरेगा । इसलिए मोक्षकालम द्वेतदशन होनेका जो तुमने दोष दिखाया है 
वह कुछ अनिष्ट नहीं कर सकता, क्योंकि अब भी तो द्वेतका दर्शन हो रहा 
है, इससे आत्माकी हानि क्या ! 
शिष्य--यह तो ठीक नहीं माळम हाता, क्‍योंकि इसमें समस्त छोगोंके 
अनुभवसे विरोध आता है, कारण कि द्वेतदशनके समय कोई भी मोक्षका अनुभव 
नहीं करता, एवं समस्त लोकविरुद्धः अर्थको श्रुति भी नहीं कह सकती है । 
अन्यथा शिलाएवनका ( जलम शिलाके तेरनेका ) प्रतिपादन करनेवाले वाक्य भी 
अपने अर्थमें प्रामाणिक समझे जायँगे । इसलिये सभी काळ मोक्षकाल दै, यह 
कहना ठीक नहीं है । इससे समस्त छोकके अनुभवसे विरोध आता है । 
गुरु--हन्त, जो ये सब द्वेतका अनुभव कर रहे हैं, वे ही द्वेतद्रश हैं, यह 
बात तो तूने ही निश्चित कर ली । जब कि द्वेतद्वष्टाका निश्चय स्वाधीन रहा, 
तो फिर प्रश्न ही क्या : 
| शिष्य-इससे क्या बात सिद्ध हुई ! 
हि?) गुरु यह बात सिद्ध हुई कि इनका जो द्वेतदशन है, बस, वही सत्‌-. 
` चित्‌. आनन्द परिपूर्ण आत्मस्वरूपके मोक्षाविर्भीव (प्रकट ) में प्रतिबन्धक 
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बन्धो मम द्वैताद्रष्डः कुतो न मोक्ष आविर्भेवतीति चेत्‌ , तहि है | 
किमेतेम्यो भिन्नो येन देतादृष्ट्त्वं भवेत्‌ । कः संशयः ! नहि तानात. | 
स्वेन अजुभवामि, तेपां सुखदुःखादीनां मम लेपाभावात्‌ । 

अहो आश्चय्यम्‌ ! ताननेकविधानेव देवविय्यङ्मजुष्यादिजेदभित्र | 
पडयन द्वैत न पश्यामीति वदतस्ते वचः कथे श्रद्धेयं स्यात्‌ , नहि इ | 
सन्न्यासिनस्त खबुम्चुत्सोरिदमुचित यदसत्याभिधानमिति । ननु ततो, | 
भिन्न एव अहम्‌, तथा च मम असत्याभिधानमापादयतस्तवै् असत्यामि, | 
घानमायातीति चेत्‌ , तहि कोऽहं त्वया आत्मत्वेन दष्टः ? किं सद्वितीयोऽ- | 
द्वितीयो वा? | 


न नी ्  ्््््् अभ 
( विन्न ) है [ 'अथीत्‌ मोक्ष तो बना बनाया है, सिर्फ दवेतदर्शन ही उसमें प्रति. | 
बन्धक (विन्न) हो रहा है ] । | 

शिष्य-- खैर, उन द्वैत देखनेवालोंको मोक्षका प्रतिबन्ध रहे, परन्तु मैं गे | 
द्वेतका अद्रष्टा हुँ मुझको मोक्षका आविर्भाव क्यों नहीं होता । 
गुरु--क्या तू इनसे भिन्न है, जिससे कि ट्वैतका अद्रष्टा रह सके। | 
शिष्य--इसमें क्या सन्देह है १ मैं इन द्वैतद्रष्टओंका आत्मरूपसे अनुम | 
नहीं करता, क्योंकि इनको जो सुरू-दुःख होते हैं उनका मुझसे कोई सम्बन्ध नहीं | 
है [ अर्थात्‌ यदि इन द्वेतद्रशओंसे में भिन्न न होता, तो इनके सुख-दुःख | 
भान मुझे होता ]। | 
 गुरु_अहो बड़ी आश्चर्यकी बात है ! अनेक प्रकारके देवता, पु, मगत. 
आदि मेदसे भिन्न उन, माणियोंको देखता हुआ भी में द्वेतको नहीँ देखा | 
ऐसा कहते हुए तेरा कैसे विश्वास हो £ तत्त्व जाननेकी इच्छावाले र | 
तथा सन्न्यासी को ऐसा मिथ्या वचन नहीं कहना चाहिये । 8 
शिष्य--यह उलहना आप मुझे क्यों देते हैं, सैं तो आपसे अमिर | 
मुझको असत्यभाषणका दोष छगानेसे तो उरटे आपपर ही यह दोष ता. | 

[ अर्थात्‌ में जब मिथ्यावादी ठहरा तो आप भी वही सिद्ध हुए, योर 
और आप एक ही हैं ] | । 
_ गुरु--जिस मुझको तूने आत्मरूपसे देखा, वह में क्या द्विती 00 | 
अद्वितीय - “हमें यदि पला ट्क्ष है।..्रो, „मुहु भी, और एक द | | 


| | 
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क्क चन आद्यस्तहि अयमपि अपरो दोषो. यक्व विद्वासं तवैव आचार्य्य 
मां ब्रह्मरूपेण पय्यवसितं ईतवात्तानभिज्ञं सद्वितीयं कल्पयसि 'एकमेवाऽ- 
द्वितीयम्‌? 'नेह नानास्ति किञ्चन’ इति शास्रविरोधश्च। अस्तु तहिं अद्वितीय- 
र्ष; उक्तदोषबिरहादिति चेत्‌; इन्त तहि ङुतो मामद्वितीयमात्मत्वेन 
ज्ञातवानसि । त्वद्गबचनात्‌ उदाहृतशात्राच्ञेति चेत्‌, एवं तहि प्रबुद्धोऽसि 
न अतः परं प्रष्टव्यमस्ति । नहि आत्मनि विदितेऽपरमविदितं वस्तु अस्ति 
तू ष्टव्यं स्यात्‌ । अस्त्यनात्मेति चेत्‌ , न; 'आत्मनो वा अरे दर्शनेन 
श्त्या मत्या विज्ञानेन इदं सब बिदितम्‌' इति श्रुत्या आत्मदर्शनेन इतरत्‌ सवं 
ष्टं भवतीति उक्तत्वात्‌ । ननु इदमचुपपन्नं यदात्मदशनेन इतरत्‌ सवं इष्टं 
भबतीति। कुत इति चेत्‌, तथा हि किमितरत्सवमात्मनो भिन्नमभिन्नं वा ? 


| 
|| [या 


पड़ा, जो कि तू विद्वान्‌ अपने आचाय, ब्रह्मरूपसे निर्णीत और द्वेतवार्ताके अनभिज्ञ 
ऐसे मुझको सद्वितीय कहता है ओर फिर "एकमेवाद्वितीयम्‌! 'नेह 
नानास्ति किञ्चन? इस शाखसे विरोध मी आता है [ “अर्थात्‌ शा अद्वितीयको 
' बहता है और तू सद्वितीयकी कल्पना करता है ]। 

शिष्य--अच्छा तो द्वितीय पक्ष ही सही, इसमें पूर्वोक्त दोष भी नहीं आते । 

गुरु--हमको तुने आत्मरूपसे केसे जाना ! 

शिष्य--भगवन्‌ , आपके ही वचनोंसे और आपने प्रमाणरूपमें जो शास्रके 
वचन दिये हँ, उनसे भी जाना । 

गुरु--यदि ऐसा है, तो अब तू प्रबुद्ध ( जानकार ) हो गया । बस, अब 
कुछ पूछना न रहा; क्योंकि आत्माके जान लेनेप और कोई अविदित 
( अज्ञात ) नहीं रहता, जिसके बारेम कुछ पूछा जाय । 

शिष्य--आत्मासे भिन्न अनात्मा मी तो है । 

गुरु--नही है । देखो श्रुति क्या कहती है “आत्मनो वा०! ( अरे मेत्रेयी, 
आत्माके दर्शनसे, श्रवणसे, मननसे और विज्ञानसे यह सब विदित दो जाता है, 
इस श्रुतिप्रमाणसे सिद्ध है कि आत्मदर्शनसे सव दृष्ट हो जाता है । 

शिष्य--यह तो उचित बात नहीं दै, जो कि केवळ आत्मदशनसे 

सब इष्ट हा जाय । 

गुरु-केसे ! 
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| 


` नेष दोषः । 


- दोष नहीं आ सकता । सुनो, न 


१६४ वैदान्तसिद्वान्तमुक्तांवली | 
नादयः, क अन्‍्यदर्धनेन अन्यस्य द्रष्डमशक्यस्वात्‌। नहि घटे हो रे अन्यस्य ष्टुत्व । नहि परे लिक । नहि घटे इहे परे छो | 
भवतीति शक्यं वक्तुम्‌, अन्यथा तयोरमेदापत्ते । न दितीयः आत | 
नात्मनोविरोधात्‌ । परमार्थसत्यात्मामिन्ञस्य 'नेति नेति? इत्यादिना क| 
दूघुमशक्यतया बाघानुपपत्तेश्र, अन्यथा आत्मनोऽपि बाधिततया | 
अवशिष्येत । तस्मात्‌ आत्मदशनेन सर्वमेव इष्टं भवति इति ुपपन््‌। : 


आत्मसत्तेव द्वैतस्य सत्ता नाऽन्या यतस्ततः | 
आत्मन्येव जगत्‌ सर्व इष्टे इष्टं श्रुते श्रुतम्‌ ॥५६॥ 


आत्मसत्तातिरिक्ताया द्वेतसत्ताया अभावात्‌ आत्मनि दष्टे सहजगे ` 
दृष्ट भवति-यथा रज्जुस्वरूपे इष्टे तत्र अध्यस्तानां स्रग्दण्डादीनां सस 
दृष्ट भवति, तद्वत्‌ आत्मनि इष्टे सवं इष्टं भवतीति न अलुपपन्नम्‌ । | 


शिष्य--अन्य समस्त वस्तु आत्मासे भिन्न है या अभिन्न £ इसमें पल ` 
पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि अन्य वस्तुके देखनेसे अन्य वस्तुका दीस जान | 
संभव नहीं है, जैसे कि घटके देखनेसे पट भी दीख जाता है, यह नहीं कहा बा _ 
सकता। यदि ऐसा ही हो, तो घट और पट इन दोनोंकी भमेदापत्ति हा जायगी। | 
एवं दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं दै, क्योंकि आत्मा और अनात्माका आए । 
विरोध है और परमाथ सत्य जो आत्मा है उससे अभिन्नका नेति नेतिं | 
इत्यादि वाक्योंसे निषेध न होनेसे बाधकी भी अनुपपत्ति होगी । अन्यथा आलाके | 
भी बाधित हो जानेसे शुन्य ही रोष रहेगा, इसलिए आत्माके देख रेगे | 
सब दीख जाता है, यह कहना अयोग्य है; “नेष दोषः? गुरु कहते हेय 


, आालसत्ञा ही दैतकी सत्ता हे, उससे भिन्न नहीं, हसालिए आत्माके ४४ | 
आर शुत होनेपर सम्पूर्ण जगत्‌ इष्ट और श्रुत हो जाता हे ॥ १६ ॥ द| 
आत्मसत्तासे भिन्न द्वैतकी सत्ता कुछ नहीं है, इसलिए आतके ९९ | 
ठेनेपर सभी द्वत दीख जाता है, जैसे कि रज्जुस्वरूप देख हेनेप ऊ | 
क थारा, मारा, दण्ड इत्यादिका स्वरूप दीख जाता है, वैसे ही है। | 
देख छेनेपर सभी वस्तु दृष्ट हो जाती है | यह कथन कुछ अत गी व | | 
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| “च विधिनिषेषजञास्रयोरपि न अनुपपत्तिः । तत्‌ यथा--इदं सवं 


“se 


न दे हि > ४० २ 
का 'सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवा द्वितीयम्‌' 'ऐतदात्म्यमिदं सर्वम्‌ 


| ,वाइ्दमग्र आसीत्‌ अहे सतुरभवं यश्चेति’ । 'यतरं तु अस्य सर्वमात्मेवा- 
| `, भारायण एव इदं सर्वे यद्‌ भूत यच्च भाव्यम्‌ इत्यादिविधिशास् 
निधशाखमपि “नेह नानास्ति किश्वनेति' अथात आदेशो नेति 
| ३6 नहि एतस्मादिति नेत्यन्यत्‌ परमस्ति’ 'अतोऽन्य- 
| दमः नितु तत्‌ द्वितीयमस्ति' 'निवेह किश्वन अग्र । आसीत्‌' 'नास- 
| ्षऽसदासीव्‌ः इत्यादि । भवति हि लोके रज्ज्वां सगादयध्यासिनं 
। ;-ईद सर्व रज्जुरिति न इह खगादिरस्ति इति, तथापि उभयोरुप- 
| द्ये कतरः भ्रयानिति चेत्‌ ) यद्यपि उभयोरेकार्थत्वमेव तथापि 
| षस्ति कश्चित्‌ अतिशयः । 

| अतएव विधि और निषेधवाक्योंकी मी अनुपपत्ति नहीं है। उसीको 
| काते हैं कि इदं सर्व यदमात्मा' ( यह जो सम्पूर्ण जगत्‌ है, यह सब 
| आमा ही है) “सदेव सोम्येदमग्र ०” ( हे सोम्य, यह जगत्‌ पहले सत्‌ रूप, 
| ए बौर अद्वितीय था। अर्थात्‌ सजातीय विजातीय और स्वगतमेदसे शून्य था) 
| प्न बा» ( यह पहले ब्रह्म ही था ) “अहं मनुरभवम्‌०? ( मैं ही मनु हुआ और 
| मैं ही सूर्य हुआ ) 'यत्र तु०” ( जिस निर्विशेष अवस्थाम इसको सब आत्मा 
| है प्रतीत होता है तो फिर किससे किसको देखे ) “नारायण एव? (जो कुछ 
| शे चुका है और होनेवाळा है, यह सब नारायण ही है ) इत्यादि श्रुतिवचन 
| गे विधिशास्र कहलाते हैं। और निवेधशासत्र मी हैं, उनको क्रमशः दिखाते 
| ६-ेह नानास्ति किञ्चन०? ( इसमें कुछ भी नाना वस्तु नहीं है) “अथात 
| पदेशो०' ( यह वेद भगवानका आदेश है कि नेति नेति ), “नहि एतस्मात्‌०' 
| (रस आसा वस्तुसे परे कुछ भी वस्तु नहीं हे), “अतोऽन्यदातैस्‌' ( इससे भिन्न 
| ४ आतेरूप हे-मिथ्या है) “न तु तद्द्वितीयमस्ति’ (उससे द्वितीय --मिन्न नहीं है) 
| हे किश्वन ०? (पहले यह कुछ भी नहीं था न सत्‌ था और न असत्‌ था, अर्थात्‌ 
| भकारणसूप कुछ नहीं था ) इत्यादि । और छोकमें भी देखा जाता है कि 
| देन माछा, सर्प इत्यादिका अध्यास करनेवाेके प्रति यही उपदेश होता है 
पह सब रज्जु है, इसमें. माळा, सर्प इत्यादि कुछ नहीं दै । 
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“777 ह परिदृश्यमानानां या सत्ता सा आतोव हर कक हि त ता सत्ता सा आतही या सत्ता सा आत्मेव इति उच्च ५ 5 
नास्त्येव । आत्मैव परिपूर्ण इति ज्ञानं साक्षादेव आविर्भवति, न्ष | 
अर्थात्‌ निषेधाधिष्ठानतया । कथं तहिं उभयप्रवृत्तिः विधिने | 
पर्य्यवसितस्वादिति चेत्‌ । न; अधिकारिमेदेन उभयोरुपयोगात्‌ । कवि. | 
संसारदुःखेन अत्यन्तमुपहतचेतास्तज्िवृत्तिमेव प्रथमतः कामयते त हे. 
आदौ निषेधवाक्यमेव उपयुक्त विधिवाक्यं तु पथात्‌ यथा सर्पमारोप्य मिया | 
कम्पमान प्रति 'नायं सर्प? इति निषेध एव आदौ न तु विधिः | च | 
अत्यन्तमनुद्विभः किमस्य जगतस्तत्तमिति एवं जिज्ञासते तं प्रति (दत. 
यत्‌ अयमात्मा' इत्येव उत्तरं न्याय्यम्‌, निषेधस्तु पश्चात्‌ । | 

यथा सर्पमध्यस्य तत्‌ प्रतीकारज्ञानान्निर्भयः एच्छति-किभिदं पररः | 
पा 7-7 Sl 

शिष्य--तथापि विधि और निषेध इन दोनों उपदेशोंमें से कौन ओह हे! | 
गुरु--यद्यपि इन दोनोंका तात्पर्य एक ही है, तथापि विधिरूप उपदेशदी | 
, कुछ विलक्षणता अवश्य हे, क्योंकि वहाँपर दृश्यमान वस्तुओंकी जो जो सदै | 
वे सब आत्मा ही है? ऐसा कहनेपर आत्मासे भिन्न कोई चीज नहीं है, आसा | 
ही एक परिपूर्ण है, इस प्रकारका ज्ञान साक्षात्‌ हो जाता है । | 
शिष्य--जत्र कि विधिसे ही पुरुषार्थकी सिद्धि हो जाती है, तो फिर निषेध | 
बाक्योंकी प्रवृत्ति क्यों हुई ! | 
गुरु--यह मत कहो, क्योकि अधिकारियोंके भेदसे दोनोंका उपयोग | 
किया जाता है। कोई तो संसारके दुःखसे अत्यन्त दुःखी होता हुआ पहले है | 
उसकी निवृत्ति चाहता है, उसके लिए तो निषेधवाक्य ही उपयु. 
हैं और विधिवाक्य पश्चात्‌ प्रयुक्त किये जाते हैं, जैसे कि रज्जु सका 
आरोप करके भयसे कांपते हुए पुरुषके प्रति ( नायं सर्पः ) यह सर्प नी दै | 
इस प्रकार पहले निषेध ही करना होता है, विधि नहीं । और जो संसार . 
अत्यन्त उद्विम नहीं है, किन्तु यह जानना चाहता है कि इस जगतका 7 | 
क्या है, तो उसके प्रति यही कथन उचित है कि यह सब जगत्‌ आत्ता ही | 
इत्यादि और निषेध वाक्य पीछे होगा “अर्थात्‌ पहले विधि पीछे निमेष 
कि सर्पका अध्यास करके उसके अपायजानसे निर्भय होकर पूछता हवै किं ह 
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| DS aan तासी 
|^ द प्रति रज्जुः इत्येव उत्तरं न तु निषेधः । तस्मात्‌ अवस्थाभेदेन 
हपयोगात्‌ न कस्यापि वैयथ्येमतो विधिनिषेधाम्यां परिपूर्णसचिदा- 


दः प्रत्यगात्मेति सिद्धम्‌ (कि 2 टर र 

| पु तथापि कोऽसौ देतदरष्टेति अद्यापि न निश्चितम्‌ इति चेत्‌, 
| पल पृच्छसि । कोऽहमिति चेत्‌ , अह्षेव । एवं तहि ब्रह्मणो विकारित्वा- 
| पिरिति चेत्‌ + कोऽयं विकारो दैत तद्दृष्टिवी । नाद्यः, द्वेतस्य सर्वस्य 
| श्वातिरिक्तस्य निषिद्धत्वात्‌ । नहि यत्‌ नास्ति, तत्‌ कस्यचित्‌ परिणामः, 
| द्या नरशृङ्गम्‌ । ततोऽस्य वैलक्षण्यं इष्टिरेव इति चेत्‌ ? तहिं प्राप्ताप्राप्त- 
| शकेन दृष्टिरेव परिणामोऽस्तु, तदतिरिक्तदञ्याभावात्‌ । 


—— रारा र्शिणिशर?? ९0 


| पाने क्या चीज है, तो उसके प्रति “रज्जु है! एसा ही उत्तर देना होता है, 
मिष नहीं । इस तरह अवस्थामेदसे दोनोंका उपयोग करना होता है । कोई 
| गर्भ नहीं है, अतः विधि और निषेध वाक्योंसे परिपूर्ण सच्चिदानन्द प्रत्यगात्मा 
| सिद्व होता है । 
शिष्य--तथापि द्वैतका द्रष्टा कौन है, अभी यह निर्णय नहीं हुआ । 

गुरु--जो तू पूछ रहा है । ` 
शिंष्य--मैं कौन हूँ। | र 
गुरु--तू ब्रह्म है । 
शिष्य--तब तो ब्रह्म विकारवाछा हो जायगा । 

| गुरु विकार क्या चीज है? द्वेतको विकार कहते हो या दवैतदृष्टिको £ 
| सें पहरा पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि ब्रह्मसे अतिरिक्त समस्त द्वैतका 
| निंब हे चुका है। फिर द्वैत कहां रहा जो चीज है ही नहीं वह किसीकी 
| परिणाम भी नहीं हो सकती; जैसे कि मनुष्यका सींग । 
| शिष्य--मनुष्यके सींगसे प्रपञ्चमें विलक्षणता है, क्योंकि प्रपश्चकी इष्टि होती 
| है[ अर्थात्‌ प्रपश्चकी अपरोक्षप्रतीति होती है, पर नरश्रगकी नहीं होती; 
| शर असत्से विरक्षण होनेसे द्वैतका विकारत्व होना युक्त है ] । 
| उ९-तब तो विलक्षणताका प्रयोजक धर्म दृष्टि ठहरी । इस दशार्मे 

(वात सिद्ध हुईं कि दृष्टिकी मासिमे द्वैत विकार होता है, और इष्टिकी 

| १७ द्वैत विकार नहीं होता है । जब यह व्यवस्था ठहरी, तो दृष्टि 

। रही; उससे अतिरिक्त दृश्य कुछ नहीं रहा । 
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~, YSN 
ओमिति चेत , न; च्टेः फररूपाया आत्मरूपान्तर्भावेन 
त्वानुपपत्तेः । नहि स्मरं स्वस्य परिणामः कात्स्न्येकदेशविकल्पेन परिणाप | 


Ds 


तसर | 


पक्षानुपत्तेश्र । नतु विवत्तपक्षेऽपि अयं दोषः समान इति चेत्‌ नः | | 
विवर्तस्वरुपापरिज्ञानात। नहिं. अधिष्ठानस्वरूपातिरिक्त विन्त,” | 
किद्चद्रस्तु अस्ति यदाश्रित्य कात्स्न्येकदेशविकल्पावतारः स्यात्‌ । किन्‌. 


शिष्य--अच्छा तो इष्टि विकार सही |£ ` 59 
. गुरु-यह भी नहीं. हा सकता, इष्टिके माने तुम क्या समझे वृत्ति | 
नाम इष्टि है या विषयसे अभिव्यक्त हुआ जो फलरूप चैतन्य है उसका नाम | 
ष्टि है ¦ इनमें से पहला पक्ष तो बनेगा नहीं; क्योंकि वृत्ति जड़रूपा है, क | 
प्रकाशक नहीं हो सकती। अब रहा दूसरा पक्ष, उसपर यह कहनाह | 
कि फरुखूपा जो दृष्टि है वह आस्मस्वरूपके अन्तर्गत. ही है, इसलिए उसका | 
परिणाम हाना अयुक्त है, क्योंकि आप ही अपना परिणाम नहीं होता है, बौ! | 
भी यह एक दोष आता है कि आत्माका परिणाम सर्वरूपसे होता है या एक | 
देशसे होता हे । यदि सर्वरूपसे होता है तब तो आत्माका ही अभाव हे | 
जायगा, और यदि कहो कि एकदेशसे परिणाम होता है, तो यह भी ठी$ / 
नहीं, क्योंकि आत्मा निरवयव है उसका एकदेश ही नहीं बनता, इस तह | 
परिणामपक्षकी अनुपपत्ति है। | | 
शिष्य-तुम्हारे विवत्तवादमे भी तो यही दोष आवेगा । | 
 _ गुरु-नहीं आ सकता, तुमने अमी विवेका स्वरूप ही नहीं जाता | 
सुनो, अधिष्ठानस्वरूपसे भिन्न विवस कोई वस्तु है ही नहीं, जिससे कि स | 
परिणाम या एकदेशपरिणामका विकल्प आ सके | किन्तु दोषवशसे अधिशी | 
विरक्षणरूपसे प्रतीत होना ही विवर्त कहलाता है । । 


द 0 तो आपका विवर्सवादके बहानेसे असत्र्यातिका % | 


गुरु ही ख्याति भी तो अध्यस्त ही है ..औ र्‌ ,असत्ख्यातिवाहे चा | 
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| दार्बकिंण तथा अनभ्युपगमात्‌ सर्वशून्यवादिनस्तु पूर्व निरस्तत्वात्‌ । 

 क्रिमिदं ख्यातेरध्यस्तत्वमिति चेत्‌, वस्तुतो निष्प्रकारिकायाः सप्र- 
| द्वरकत्ेन भानमेव इति ग्रहाण । तस्यैव ग्रकारस्य स्वरूप वाच्यमिति 
| द्‌, वस्तुतो निर्विकल्पकख्यातिस्वरूपमेव । तथैव तहिं प्रत्येतव्यमिति 
| उत्‌, उचितमेच तद्‌ विज्ञस्य, न तु भ्रान्तस्य, तस्य भ्रान्तत्वादेव । कि 
| हेन अधिकं प्रतीतमिति चेत्‌, न किमपि । कथमसौ शन्त इति चेत्‌ , 
| अन्य्रतीतेरन्यविषयत्वा मिमानादेव; यथा लोके रज्जु प्रत्येति सर्पमभि- 
| अत्यते 'अयं सर्प इति । कोऽसावभिमान इति चेत्‌ , परमार्थस्थित- 


| कने ऐसा माना भी नहीं है [ अथात्‌ चावोकके मते ज्ञान अध्यस्त नहीं 
| है और हमारे सिद्धान्तमें ज्ञान भी अध्यस्त है । एतावता पराया सिद्धान्त नहीं 
| बा सकता ] और सवैशून्यवादीके मतका पहले खण्डन हो चुका है । 
| पूपपक्षी- ख्यातिकी अध्यस्तता क्या है £ यदि ख्याति आत्मचैतन्यका 
| गम है, तो वह मी अध्यस्त ही है, तब तो शुन्यवाद हो गया । 
| सिद्धा०-हम स्वरूपसे रूयातिको रजतकी तरह अध्यस्त नहीं कहते, 
| किन्तु वास्तवमै निष्प्रकारिका जो ख्याति है, उसका सप्रकारतासे भान 
| होना ही अध्यस्तता है, यह समझो । | 
| वादी--अच्छा तो उसी प्रकारका स्वरूप कहना चाहिये । 
सिद्धा०--वास्तवमें उसका स्वरूप निर्विकल्पक ख्याति ही है । 
| वादी--यदि उस प्रकारका स्वरूप मी ख्याति--आत्मा ही है, तो उसी 
| पसे प्रतीत होना चाहिये । 
|  सिद्धा०--विद्वानको तो ठीक ही है [ अर्थात्‌ विद्वानको आत्मरूपसे 
| शै प्रतीत होता है ] परन्तु आन्तको ,नहीं होता, क्योंकि वह पुरुष तो आन्त 
| रै उरा, उसे कैसे प्रतीत हो ! 

वादी--उस आन्तको अधिक क्या प्रतीत हुआ । 

सिद्धा ०--कुछ नहीं | 

वाढी--फिर वह आन्त कैसे £ 

[०--अन्यकी प्रतीतिको अन्य विषयके अभिमानसे, जैसे लछोकसमें 


| की ति होती है और सर्पका अभिमान करता हे. यह सर्प दद । 4 
ह . २९ 


( 
। 3 
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विषयस्य भासमानस्यापि असत्वनिश्रयः । यदि वस्तुतो वत त र असचनिवयः। यदि वस्तुरी र | 
एव, कथं तहिं सपेल्लिखितया स प्रत्ययः परिस्फुरति इति चेत्‌ , आकार. | 
साम्यात्‌ दोषबुशाचेति वदामः। अत एव बाधोत्तर मन्यते-रज्लुरे ` 
सतया मया प्रतिपन्नेति तत्‌ किं सपों न प्रतिपन्ष एव १ कः संशयः | 
एवं तहिं अनुभवविरोध इति चेत्‌+ न; आआन्तानुभवविरोघेऽपि अद्रि. | 
धात्‌ , तस्य कि प्रतीत किन प्रतीतमिति विवेकविरहात्‌, अञ्नान्तस्य | 
तद्नुभवाभावेन अनुभत्रविरोधा भावात । | 
नतु एबं सति अधिष्ठानं तत्मतीतिश्रेति इयमेव इष्टान्ते, आति. | 
` रिक्तप्रतीतिप्रत्येतव्ययोरसत्वस्य व्युत्पादनात्‌ । दार्टान्तिके तु अधिष्ठान | 
बादी-वह अभिमान क्या है £ कतिश घ 
सिद्धा०--परमाथे विषयके भासमान दोनेपर भी असत्त्वका निश्चय | 
करना, बस यही अभिमान दै । | 
वादी यदि वास्तवमें रञ्जुकी ही प्रतीति होती है, तो फिर वह-रण्बुक | 
प्रतीति—सर्परूपसे क्यों स्फुरित होने रगती है ! ह | 
सिद्धा--आकारकी समतासे और दोषॅवशसे होती है, यह हम कहते 
हैं। इसीलिए तो सर्पका बाध हो जानेके बाद मनुष्य जानता है कि रज्जुके | 
ही मैंने सर्परूपसे जाना । ह | 
वादी--तो क्या सर्प प्रतीत ही नहीं हुआ । | | 
सिंद्धा०--इसमें क्या सन्देह । 
वादी-यदि ऐसा है, तो अनुभवसे विरोध आवेगा । | 
सिद्धा०--नहीं आवेगा, क्योंकि आन्त पुरुषोंके अनुभवसे विरोध आनेर | 
भी विरोध नहीं माना जाता, अर्थात्‌ क्या प्रतीत हुआ क्या नहीं हुआ | 
बातका उसको विवेक ही नहीं है और निओन्त विद्वानको तो इस तर | 
. अनुभव ही नहीं होता, फिर उसके अनुभवसे कैसे विरोध आ सकता है। | 
वादी--ररज्डु ही प्रतीतं हुई, सर्प प्रतीत नहीं हुआ, इस प्रकार माणि | 
अनुभवके अनुरोधसे--ऐसा कहनेपर इष्टान्तमें अधिष्ठानमूत रज्जु और उस | 
विषय करनेवाली प्रतीति ये दो ही हैं, क्योंकि रज्जु और उसकी प्रीति | 
अतिरिक्त सपे और उसकी प्रतीति नहीं है, ऐसा व्युत्पादन हो उत है| | 
ओर दाष्टोन्तिकर्मे, तो, 5महृ०बात/॥ वहीं" हे ॥०बहां>ततेः०णअभिष्ठ नि और डु | 
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| तिच इयमपि आत्मैव, स्वयम्प्रकाशे अतीत्यन्तरानभ्युपगमात्‌। तथा 
| 4 तदतिरिक्तस्य विवत्तेस्य दशयितुमशक्यतया गतं विवत्तेवादेन । ततोऽ- 
| हिसुटः स्वसिद्धान्तपरित्याग इति चेत्‌ , ग 
| 4; तस्य बालव्युत्पत्तिमात्रप्रयोजनतया उपनिषत्तात्पय्योविषयत्वातू । 
| अन्यथा विपरीतद्यैव दवेतापत्तः । मिथ्येव सा दृष्टिरेति चेत्‌ , किमिदं 
| मिध्याले त्रेकालिकास्तस्‌ असत््ताविशेषेऽपि कदाचित्‌ प्रतीयमानत्वं 
| बा! नाद्यः, इष्टापत्तेः । न द्वितीयः, तत्‌ प्रतीत्यैव अद्वतक्षतेस्तादव- 


TN] 


१ ध्या 


॥ अब्गीकार नहीं है । इसलिए उससे अतिरिक्त विवत्तका दिखाना अशक्य होनेसे 
| विवर्तवाद स्वयं नष्ट हो गया। बस, इसीसे अपने सिद्धान्तका त्याग 
| साफ जाहिर होता है । 

ओ सिद्धा०- नहीं, सिद्धान्तकी हानि नहीं है; विवत्तेवाद तो केवल बालकोंकौ 
|, युपत्तिके लिए कहा गया है, वह उपनिषदूका तात्पर्यविषय नहीं है & । नहीं 
| तो विपरीत इष्टिसे ही द्वेतकी आपत्ति होगी । कदाचित्‌ कहे! कि इंष्टिके मिथ्या 
नेसे द्वैतापत्ति नहीँ होगी, तो यह ठीक नहीं है; क्योंकि हम पूछते हैं कि 
मिथ्यात्व क्या चीज हे £ तीनों कालोंमें असत्‌ होनेका नाम मिथ्यात्व है या 
| असत्त्वकी विशेषता न हेनिपर भी कभी कमी प्रतीत होनेका नाम मिथ्या 
| हे! इनमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योंकि इसमें इष्टकी ही प्राप्ति 
| है। एवं दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि उस प्रतीतिसे अद्वैतकी 
| हानि ज्योंकी त्यों बनी रहती है। | 

| [तास्थ यह है कि अयं सर्प? इस प्रतीतिको मिथ्या सिंद्ध करनेके लिए 
| सरी प्रतीति अवश्य कहनी होगी । तब प्रष्टव्य यह है कि वह दूसरी प्रतीति 
| गी मिथ्या है या परमार्थे है अथवा तुच्छ है : इन तीनों पक्षों से पहला पक्ष तौ 
| ता नहीं, क्योंकि उसमें अनवस्था दोष आता है। और अन्त्य पक्ष भी ठीकै 
| नहीं है, क्योंकि इसीके समान पहली प्रतीति भी तुच्छ हो जायगी । अब रहा 
पीच पक्ष कि प्रतीतिकों परमाथे पक्ष कि प्रतीतिको परमाथ मानना, परन्तु इसमें भी द्वेतापत्तिरही। _ इसमें भी द्वेतापत्ति रही । 

कै यहांपर बालकशब्दका अर्थ मध्यमाधिकारी समझना चाहिये, स्तन्य पीनेवाला नहीं, 
E अधिकारियोके “सोपानारोहणन्यायसे, अद्वैतचेतन्यमे बुद्धिप्रवेश होनेके निमित्त प्रपञ्चका 
"त रके फिर निषेध करती हुई जो थत दे, बह विवस पतसि होती दे! 
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र्थ्यात्‌ । साक्ष्येव तत्मतीतिरिति चेत्‌ , न; तस्य असङ्गरवात्‌ , 'असङ्गो 
ह्य पुरुषः? इति श्रतेः, साक्षिणः कादाचित्करवाचुपपचश्च। 

किञ्च, आत्मनो द्वैतदृष्टिः प्रमाणसिद्धा वा श्रान्तिसिद्धा ! नाधः, 
अद्दैतागमबिरोधात्‌ । न इतरः, ञ्रान्तिसिद्धपदाथस्य असत्तनियमात्‌ । 
अन्यथा आगन्तित्वातुपपत्तः । तथा च आत्मनो दतदृष्टिः कदाचिदपि 
नास्त्येव । तथा च श्रतिः--यहै तन्न पश्यति पश्यन्‌ बै तन्न पश्यति’ 
इत्यादिः आत्मनोऽविलुपदष्टिस्वमावस्य द्वेतदष्टिं वारथति । 


वादी--पहली प्रतीतिको मिथ्या सिद्ध करनेके लिए दूसरी प्रतीति _ 

अवश्य मानी जाती है, परन्तु वह साक्षीरूप होनेसे मिथ्या नहीं और . 

उसके स्वयंप्रकाशरूप होनेसे द्वेतापत्ति मी नहीं है । 

र सिद्धा०--यह नहीं । साक्षीशब्दसे क्या लेते हो £ अविद्यावृत्तिमं आरूढ़ 
चचेतन्यको लेते हो या शुद्ध चैतन्यो लेते हो ! इनमें पहला पक्ष तो ठीक 
नहीं है, क्योंकि विशिष्ट मिथ्या होता है । यदि विशिष्टको मी परमार्थ ही 
मानो, तो विशेषण जो वृत्ति है वह भी परमार्थे होनी चाहिए, इसलिए अनवस्था 
दोषका परिहार कुछ न हुआ । कदाचित्‌ यह कहा कि वृत्तिमें प्रतिफलित 
हुआ चैतन्य स्वयंप्रकाशरूप हेनेसे अपने खरूपको और वृत्तिको भी प्रकाशित 
करता है, तो यह भी ठीक नहीं हे, क्योकि प्रतीयमानशब्दसे प्रतीतिका कर्म 
कहा जाता है और अभेदमें उसका असम्भव है । ] अब यदि साक्षीशन्दसे शुद्ध 
चैतन्य कहे, तो प्रश्न यह हाता है कि साक्षी खसंगी अर्थको प्रकाशित करता 

है या असंगीको भी प्रकाशित करता है! इसमें पहला पक्ष तो बनता नहीं, 
क्योंकि आतिने उसको असंग कहा है-“असङ्गो ह्ययं पुरुषः?। एवं दूसरा पक्ष मी 
ठीक नहीं, क्योंकि साक्षीको कादाचित्क मानना अयुक्त है। 

किञ्च, और भी सुनो, आस्माकी जो द्वैतदृष्टि है, वह प्रमाणसिद्ध है या 
आन्तिसिद्ध है ! यदि कहो कि प्रमाणसिद्ध है, तो अद्वैतसिद्धान्तसे विरोध आता 
है । कदाचित्‌ कहो कि आन्तिसिद्ध है, तो आन्तिसिद्ध पदार्थ नियमसे 
असत्‌ होता है । अन्यथा आन्ति ही क्या हुईं । इसलिए आत्माकी द्वैतदष्टि कमी 
भी नहीं दै । इसी बातको श्रुति कहती हैव तन्न पश्यति पश्यन्‌०? इत्यादि 
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| - भीषाजुवादसहिता १७३ : 
बालान्‌ प्रति विवरत्ताऽयं ब्रह्मणः सकलं जगत्‌ । 
अविवत्तितमानन्दमास्थिताः कृतिनः सदा ॥ 

इति स्मृतिरपि आत्मनो देतद्शनाभावमनुमन्यते । 
- ननु आत्मनो द्वेतदर्शनाभावे नित्यमुक्तस्य असंसारिणः शाखसा- 

` भ्यप्रयोजनशून्यतया शास्नानर्थक्यप्रसङ्ख इति चेत्‌ , न; नित्यमुक्तस्य 

` असंसारिणः अत्यन्तासत्संसारनिवर्तकलेन शास्रप्रामाण्योपपत्तेः । 

` अत्यन्तासतो नित्यनिश्वुचतया तत्र शास्रव्यापाएः अनर्थक इति चेत्‌ , 

न; सत्यस्यापि तुल्यत्वात्‌ । नहि सन्निबत्तयति शास्नमिति कचिद्‌ दष्टम्‌ । 

अनिवेचनीयं निवत्तेयितुं शास्नमिति चेत्‌ , न; तत्रापि अदर्शनस्य तुल्य- 


श्रुति अविद्धप्तदश्स्विभाववाले आत्माकी द्वतदष्टिका निवारण करती है। 
और भी कहा है कि “बालान्‌ प्रति बित्रताँड्यम्‌) ( यह समस्त जगत्‌ ब्रह्मका 
विवत्त है, यह बात बाळकोंके प्रति कही गई है। विद्वान्‌ पुरुष तो अविवत्ते- 
रूप परमानन्दमें हमेशा स्थित रहते हैं ) इस प्रकारका स्मृतिवाक्य भी आत्माके 
द्रैतदर्शनामावका अनुमोदन करता है । 

वादी--नित्यमुक्तस्वमाव आत्माकी द्वेतदष्टिका यदि अमाव है, तो 
शास्त्र निरर्थक हो जायगा; क्योंकि शास्त्रसे साध्य कोई प्रयोजन तो 
रहा ही नहीं । - 

_ सिद्धा०--शास्त्र अनर्थक नहीं होगा, क्‍योंकि नित्ययुक्त असंसारी 
आत्माके अत्यन्त असत्‌ संसारका निवक होनेसे शास्त्रमें प्रामाण्य हो 
सकता है । 

वादी- अत्यन्त असत्‌ तो नित्यनिवृत्त ही रहता है, फिर वहांपर शाखका 
व्यापार अनर्थक क्यों नहीं ! 

सिद्धा०--यह मत कहो, क्योंकि इस दशाम तो सत्य भी उसके समान 
ही रहेगा [ अर्थात्‌ सत्यकी निवृत्ति न दोनेपर भी शाख अनर्थक 
ही रहेगा] और शाख सतको भी निवृत्त कर देता है यह कहीं देखनेमें 
चढी आया | 

वादी--अनिर्वचनीयकी निवृत्ति करनेके लिए शाख है । 

सिद्धा०--नहीं, वहां भी इष्टिका न होना समान ही है, क्योंकि: 
'अनिवेचनीय है” और 'निवृत्त हो जाता दै! ये दोनों बातें युक्तिसिद्ध नहीं 
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रवात्‌ । नहि अनिवैचनीयं द पीय निति इति उमहि साज इति नहि अतिनीय निवर्चते इति उभयसंगतिप्त स | 
तस्मात्‌ 'वियुक्तश्र विसुच्यते' निवृत्तं च निवत्तते! इस्यादिशास्रात्‌ क 
न्तासत्संसारनिवत्तकत्वेगेव शाख्रप्रामाण्यम्‌ । | 
(नित्यबोधपरिपीडित॑ जगद्विश्मं चुदति वाक्यजा मति; | 
वासुदेवनिइतं धनञ्जयो हन्ति कोरवकुलं यथा पुना॥ | 

इति स्मृतिरपि जगदात्मकस्य विभ्रमस्य नित्यबोधसभावत्ष | 
आत्मनः ररपं पर्य्यालोच्य अत्यन्तासस्रमेव आह । किञ्च, ब्रह्मि. | 
रिक्तं शाखत्रसत्वमस्तीति ये मन्यन्ते, तान्‌ प्रति भवतु शास्राप्रामाण. | 
प्रसङ्गो दोपः) तस्य प्रमाणैकस्वभावत्वात्‌ । ये“ तु मन्यन्ते सदा अग्गे | 
अस्ति द्वेतवार्तानभिज्ञाः, तान्‌ प्रति कथभृयं दोषः स्यात्‌ ! ते; शानत | 
_ वा तत्यामाण्यस्य वा ब्रह्मातिरिक्तस्य:' अनभ्युपगमात्‌ । अन्यथा | 


है । इसलिए 'विसुक्तश्व विसुच्यते' 'निवृत्त च निवर्ते’ ( मुक्त ही मुक्त होता | 
है ), ( निवृत्त ही निवृत्त होता है ) इत्यादि शास्त्रसे अत्यन्त असत्‌ संसारका । 
निवर्चक . होनेके कारण शास्त्र प्रामाण है । इसपर संक्षेपशारीरककारका वचन | 
भी प्रमाणरूपमें अन्थकार उद्धृत करते हैं--नित्यबोधपरिपीडित जगत! | 
( अर्थात्‌ तत्त्वमसि इत्यादि वाक्योसे उदित हुई बुद्धि नित्यबोध महिमासे | 
अत्यन्त असत्‌ जगत्‌-अमको दूर कर देती है अर्थात्‌ वास्तवमें जगत्‌ है ही नहीं | 
जो कुछ अम हो रहा है, उसको तत्त्वमस्यादि वाक्यजन्य बुद्धि निवृत | 
कर देती है । ऐसी दशामे निवत्तकी ही निवृत्ति हुई । इस पर दृशन्त देते३ | 
“बासुदेवनिहतम्‌ भगवान्‌, कृष्णसे विनाशित कौरववंशको जैसे अर्चुण | 
मारा “अर्थात्‌ मरे हुये को मारा? ) यह स्मृति भी जगत्रूप अमके भर | 
नित्यबोधस्वभाव आत्माके स्वरूपका विचारकर जगत्को अत्यन्त असद | 
ही कहती दै । और युक्ति भी है कि जो छोग जह्मसे अतिरिक्त शार | 
सत्ताको मान रहे हैं, उनके प्रति शास्त्रका अप्रामाण्य दोष मले ही हे बर | 
वह शास्त्र केवल प्रमाणस्वभाव है, परन्तु जो सदासे अद्वेतको ही मागे ह्ये र | 
द्वेतकी बात तक नहीं जांनते, उनके प्रति यह दोष केसे आ सकता ह 
वे तो ब्र्मसे अतिरिक्त शास्त्र अथवा शास्त्रके प्रामाण्यको मानते ही १ 
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| 
| द्रङ्गः) तदप्रामाण्यस्यापि अनस्युपगमात्‌ | 

| न च देदप्रामाण्यानभ्युपगमे अद्वैतस्य अग्रामाणिकसवप्रसङ्गो 
| शे, दैतदर्शिन प्रति प्रमाणाधीनसिद्धिके आत्मनि च तस्य दोष 
| वात्‌ । नल दवैतद्िस्वं किमात्मनो धर्मः स्वभावो वा ¦ नाद्यः 
| उत्पततः । न इतरः, द्वैतजातस्य सवस्य स्त्रतःसिद्धिप्रसङ्गादिति चेत्‌, 
| ऊ श्रतिसिद्धात्मस्वरूपाचुरोधेन द्वेतजातस्य सवस्य तुच्छत्वात्‌ । नहि 
| दुष्छस्य स्वतःसिद्धिः सम्भवति, तस्य निरस्तसमस्तसामथ्यस्य स्वतः 
| परतो वा सेद्धुमशक्यस्वात्‌। ननु आत्मभिन्नस्य जगतस्तदर्शनस्य च 
| तुच्छं लोकिकानामभिमतं परीक्षकाणां वा १ 


वादी--वेदको प्रमाण न माननेसे तुम्हारा मत पाषण्डमत सिद्ध होगा । 
 सिद्धा०--हम उसको अप्रमाण भी तो नहीं कहते हैं “अर्थात्‌ पाषण्ड- 
| मत तो तब होता, जब कि हम वेदोंको अप्रमाण कहते । | 
. वादी-_वेदका प्रामाण्य न माननेपर अद्वेतमत अप्रामाणिक ठहर जायगा | 
| . सिद्धा०--जो कि प्रमाणके अधीन आस्माकी सिद्धि माननेवाले द्वैतवादी हैं 
| .उनके प्रति यह दोष अवश्य आ सकता है, हम तो आत्माको स्वत:सिद्ध 
| मानते ति | 
| वादी--द्वैतदर्शित्र, आत्माका धर्म है या स्वभाव है ! इनमें पहला पक्ष 
| तो ठीक नहीं है, क्योंकि द्वैतापत्ति हो जायगी । रहा दुसरा पक्ष, वह भी ठीक 
| नहीं है, क्योकि समस्त द्वैतमात्रकी स्वतःसिद्धिका प्रसङ्ग आ पड़ेगा । 
| सिद्धा ०--यह दोष नहीं आ सकता, क्योंकि श्रतिसिद्ध आत्मस्वरूपके अनु- 
रोधसे द्वैतमात्र सत्र तुच्छ है । और तुच्छ पदाथेकी स्वतःसिद्धि नहीं हो सकती 
| म्याक सामथ्यैशूत्य जो तुच्छ वस्तु है, वह स्वतः या परतः सिद्धिके योग्य 
| "हौं हो सकती । 
. वादी आत्मासे भिन्न जगत॒की या जगत्दशनकी तुच्छता साधारण 
` 'पुष्योंके लिए है या विद्वानोके लिए है ! इनमें पहला पक्ष तो ठीक नहीं है, 
| कि लौकिक पुरुषोंकी अबाधित बुद्धि जगतमें अव्याहत ( अप्रतिहत ) रहती 
फिर तुच्छत्व कहाँ रहा अथोत्‌ दूर हो गया। अब रहा दूसरा पक्ष, तो वह 
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नाद्यः, तेषामब्राधितलबुद्धेस्तत अव्याहतत्वात्‌ तुच्छलस्य दु | 
रस्तस्वात्‌। न इतरः परीक्षकाणां सवषाकमत्याभावात्‌ । सै. | 
वादिना निःशेषप्रमाणप्रमेयापलापिना अग्रामाणिकेन अशेपस्य तुच, 
त्वस्वीकारात । तट्विरुद्धस्य नित्यानित्यविभागेन सार्पदिककादा, 4 
चित्कत्वस्य अक्षचरणकणश्गादिभिः स्वीकारात्‌। तदिरुद्स्य च | 
सर्वदा सर्वसत्यत्वस्प सांख्यादिभिः अभ्युपगमात्‌। तस्मात्‌ परी. 
काणां सवेषां परस्परविग्रतिपत्तरात्मातिरिक्तस्य तुच्छत्वमसम्प्रतिपञ्नमे्र। | 
तथा च लोकिकपरीक्षकविरुद्ध जगतस्तुच्छत्वं कथमज्गी कारपथमारोइति? न्न 
परीक्षकाणां मतमपि प्रत्येक परस्परविरुद्धतया हेयमेवेति वाच्यम्‌ , ताबता- । 
पि एकैकाङ्गीकारस्य तत्र तत्र अव्याहतत्वात्‌ तुच्छत्वे तदभावात्‌ । 

न च अत्रापि ममाऽङ्गीकारोऽस्ति एव इति वाच्यम्‌ , तव अप्रामाणिः 
कत्वात्‌ तुच्छत्वग्राहकप्रमाणाभावात्‌ । न च परीक्षकाणामपि परस्परविर- | 


भी ठीक नहीं है, क्योंकि सब परीक्षकोंकी ( विद्वानोंकी ) एक मति नहीं हो | 
सकती दै । देखिये, समस्तप्रमाणप्रमेयको न माननेवाले अप्रामाणिक | 
सर्वशून्यवादी बोद्धोंने तो समस्त जगत्को ही तुच्छ माना है । और इनके विरुद | 
नैयायिक और वैशोषिकोंने जगत्को नित्य और अनित्यरूपसे- दो हिस्सोंमें विमत | 
किया है--अथोत्‌ नित्यकी सावैत्रिक सत्ता मानी है और अनित्यकी कादा | 
चित्क सत्ता मानी है । और इनके विरुद्ध सांख्यने हमेशा ही सबकी सत्ता मानी | 
है। उसने किसीको भी अनित्य नहीं माना । इसलिए परीक्षक बिद्वानोंके मत. | 
परस्पर विरोध आनेसे आत्मासे अतिरिक्तको तुच्छ कहना उचित नहीं है | | 
क्योंकि जगतको तुच्छ कह देना लौकिक और . परीक्षक दोनोंके-विरुद्ध दै। तो. | 
फिर जगत्‌ तुच्छ कैसे माना जाय ! | 
सिद्धा०--हन परीक्षकोंका मत भी तो परस्पर विरुद्ध होनेसे त्याज्य दी द| | 
ड नुरका माननेमें तथा सर्वकाङमै सत्य माननेमें और कमी २ । | 
माननेमें तो एक एक दर्शनकारोंका है, परन्तु जगतकी त॒च्छता ` | 
किसीने अङ्गीकार नहीं किया है । आ णय बा 
सिद्धा०--जगत्‌की तुच्छताको हम तो मानते है । 


वादी - तुच्छत्वका ग्राहक कोई प्रमाण तुम्हारे पास नहीं दै, इसढिए हु. है 
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| वां मध्ये कस्य मतं समीचीनं कस्य असमीचीनमिति विनिगमकाः 
एकसपि न ग्राह्ममिति वाच्यम्‌, नित्यनिर्दृष्टवेदमूलकत्वभावाभा- 

वम्यां विशेषाद्‌; यस्य हि मत वेदमूल तत्‌ ग्राह्य यस्य तु तत्‌ नास्ति 
| त त्याज्यं यथा पापण्डानां मतम्‌ । | 

हन्त ! तहि अन्ततोऽपि गत्वा श्रुत्या एव विश्वासश्चेत्‌ श्रुतिसिद्धमेव 
प्रतमदुष्ट ग्राह्ममिति तदितरत्‌ अग्राद्यमेव, अप्रामाणिकत्वात्‌ श्रतिविरुद्ध- 
ताच । श्रृतिस्तु सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌’ “एकमेव अद्वितीयम्‌’ स एष 
|. तेति नेत्यात्मा’ 'अथ तस्यायमादेशोऽमात्रश्चतुथोऽव्यवदार्य्यः प्रपञ्चोः 
| पश्मः शिवोऽद्वेततः? इति एवंप्रकारिका सजातीयविजातीयस्वगतभेदञून्य- 

मात्मान बोधयन्ती आत्मातिरिक्तस्य सर्वस्य तुच्छत्वमसिमन्यते । 

तदतिरिक्तस्य कथञ्चिदपि सर्वे अद्वैतव्याधातप्रसङ्गात्‌ तस्मात्‌ जगत- 
सुन्छत्वं श्रत्यबुमतमेव । तदुक्तं गोडैः-- 

“तुच्छाऽनिवेचनीया च वास्तवी चेत्यसौ त्रिधा । 


er 


सि०--परस्पर विरुद्ध परीक्षकोंमें से भी किसका मत अच्छा है किसका 
बुरा है इसमें मी कोई प्रमाण नहीं है, इसलिए वे मी अप्रामाणिक ही हुए । . 
| वादी--जो दोषरहित है और वेदमूरक है वह तो माह्म है और जो 
| पेदविरुद्ध है और दोषयुक्त है वह अग्राह्य है जैसे कि पाषण्डमत । 
| सिद्धान्ती-हन्त ! यदि अन्तमें श्रुतिका ही विशवास है, तो श्रृतिसिद्ध जो . 
त निर्दोष मत है, उसीका ग्रहण करना चाहिये, उससे भिन्न अप्रामाणिक होनेसे 
| माध है । और श्रुति कहती है कि “सदेव सोम्येदमग्न आसीत्‌! ( हे सोम्य, 
| षह पहले सत्रूप ही था ) “एकमेवाद्वितीयं ब्रह्मः ( एक ही अद्वितीय ब्रह ) 
| “नेत नेतिः ( यह नहीं यह नहीं ) 'अथ तस्यायमादेश:! ( वेदकी यह आज्ञा 
| कि ब्रह्म अमात्र ( अप्रमेय ) है, तुरीय है, व्यवहारके अयोग्य है, मपञ्चका 
| 'अपशमरूप है तथा अद्वैत शिवरूप है । ) इस प्रकारसे सजातीय, विजातीय और 
| गतमेदसे शुन्यका बोध कराती हुई श्रुति बक्से भिन्न सबको तुच्छ कहती है । 
"यदि ब्रह्मसे भिन्न पदार्थकी किसी तरहकी सत्ता हो, तो अद्वैतका 
वात हो जायगा। इसलिए जगवकी तुच्छता श्रुतिसे अनुमत है यही 
 'गैहपादने मी कहा है--लुच्छाउनिचनीया चेति’ (अति, युक्ति, लोक 
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च ससि कब, ।। र 
जया माया त्रिमिर्बोधेः श्रोतयोक्तिकलेकिकेः ॥ 

वसिष्ठी$पि इममर्थ साश्रय्येवत्‌ आह ` | 
“अहो नु चित्रं यत्‌ सत्यं ब्रह्म तद्विस्मृतं नृणाम्‌ । 
यदसत्यमविद्याख्यं तत्‌ पुरः परिवल्गति ॥! 


तथा-- | 

अहो नु चित्रं पद्योत्येबद्रास्तन्तुमिरद्रयः । 

अविद्यमाना याऽविद्या तया विश्वं खिलीकृतम्‌ ॥ | 
तस्माद्‌ दैततदर्शनयोस्तुच्छत्वात स्वत'सिद्धशुद्धजुद्धमक्तपरिपू्णन- | 

` -न्दात्मनः अदृष्टद्रयत्बमुपपत्नतरस्‌ । ; 

तथा च श्रतिः 

“न॒ निरोधो न चोत्पचिने बढ्दो न च साधकः । 

न गुगुक्षुन वे मुक्त इत्येषा परमार्थता ॥। 

तदेव: निष्करं ब्रह्म निर्विकट्पं निरञ्जनम्‌ । 

तदू ब्रह्माहमिति ज्ञात्वा ब्रह्म सम्पद्यते धुषम्‌ ॥' 


UNS. < _ अक 
इन तीन तरहके बोधोंसे माया तीन प्रकारकी जाननी चाहिये [ अर्थात शृतिरे ते | 
तुच्छ कही गई है, युक्तिसे अनिर्वचनीय और छोकसे वास्तव अर्थात्‌ परिणामस! | 
इस प्रकार तीन तरहकी माया कही गई दै ] और वसिष्ठजीने भी यही बात व्हे 
आश्वर्यके साथ कही है--अहो बड़े आश्वर्यकी बात है कि जो सत्य ब्रह है अने | 
' तो लोगोंने झुला दिया और जो असत्य अविद्या है वह सामने प्रतीत हो रही ६। | 
और मी कहा है--अहो आश्व है कि कमळनालोंके तन्तुओसे पर्वत बाँधे ग। | 
क्योंकि अविद्यमान जो अविद्या है उसने तमाम विश्वको विकळ कर रक्खा है| | 
इससे द्वेत और द्रैतका दशन--ये दोनों तुच्छ हैं। अतः सवतः सि | 
शुद्ध, बुद्ध, मुक्तस्वमाव और परिपूर्ण आनन्दस्वरूप आत्माको . अध. 
कहना ठीक ही है। श्रुति भी आस्माकी द्रैतदर्शनशुन्यताका कथन 
है--'न निरोधो न चोत्पत्तिरितिः ( न किसीका नाश होता है, न. कि 
उत्पतति होती है, न कोई बद्ध दै, न कोई साधक दै, न.कोई उर 
कोई ह है बस, यही एक परमार्थ है। और भी कहा है 
'निष्कळं अक्षः? "षो" मिरयवि, “निवि; ०ओर' निरञ्जन मर्ग.” 


eu जप 
A न | क 5, “४ 


भीषीचुवादसहिता १७९ 
2००००० विकल्यमनन्त च हेतुष्टान्वजिते| च हेतुदृष्टान्तवार्जतम्‌ । 
अप्रमेयमनादिं च यद्‌ ज्ञात्वा मुच्यते बुध ॥! 
इत्येवमादिका आत्मनो द्वैतदशनशन्यत्वमाह । तस्मात्‌ 
सत्यं ज्ञानमनन्तं च पूर्णमानन्दविग्रहम्‌ । 
मान्त्रवणिकमात्मानं विनिश्चिय विमुच्यते ॥ ५७॥ 


| न च एतादशमात्मज्ञानं न जायत इति साम्प्रतम्‌ , साधनचतुष्टयस- 
ड ९ 2. 

| गन्नस्य विविदिषोमेनननिद्ध्यासनास्यामुपक्ृतश्रवणालुष्ठानसमनन्तरमेव 
| ळुलत्तिदर्शनात्‌ अन्यथा ताइशात्मप्रतिपादकागमाप्रामाण्यप्रसङ्ग: । 

| . नच जातमपि ज्ञान साधनान्तरापेक्षया फलदानाय विलम्बत इति 
J] टॅ ५ तिपेदे [4 ° श्रेति 

॥ वाच्यम , तद्धेतत्पश्यनू ऋषिवोमदेव! प्रतिपेदे अहं मलुरभवं छ्य्यंश्चेति' 


| $ हुँ ऐसा जानकर जक्षको प्राप्त होता है ) 'निविकल्पमनन्त च' (जो निर्विकल्प है, 
निरञ्जन 'अविद्यालेशरहित' है, हेतुइष्टान्तसे रहित दै, अप्रमेय और अनादि 
| है उसको जानकर विद्वान्‌ पुरुष मुक्त हो जाता है ) इत्यादि श्रुतिस्म॒तिवाक्य 
| आमाको द्वैतदर्शनशून्य कहते हैं । इसलिए 

| सत्य, ज्ञानस्वरूप, अनन्त, पूर्ण, आनन्दस्वरूप तथा मन्त्रवर्णो्ते सिद्ध 
| आल्ाका अभिन्वरूपसे निश्चय करके मुक्त हो जाता हे ॥५७॥ 

| कदाचित्‌ कहे कि इस प्रकारका आत्मज्ञान नहीं हो सकता है, तो यह ठीक 
| ची हे, क्योंकि साधनचचुष्टयसम्पन्न जिज्ञासुको मनन-निदिध्यासनसे परिपूर्ण 
| भर गुरुद्वारा उपदिष्ट महावाक्यका श्रवण करनेके बाद ही ज्ञानोत्पत्ति 
| सी जाती है, अन्यथा इस तरहके आत्माको कहनेवाले शास्त्रका अप्रामाण्य 
द जायगा । | | 
| वादी--उत्पन्न हुआ ज्ञान भी साधनान्तर ( कर्मानुष्ठान ) की अपेक्षासे 
| फक देनेमें विळम्ब करेगा, क्योंकि 'कर्मणेव हि संसिद्धिमास्थिता .जनकादयः! 
| रेबादि स्मृतिसे कर्मोके बिना मोक्षप्राप्ति दुर्घट है, इसलिए केवळ ज्ञानसे 
| ३फि नही हो सकती । | 

सिद्धा०---यह मत कहो, क्योंकि 'तद्वैतत्पश्यन! इस श्रुतिसे दशनमात्रसे 
| ह सबैभावापति कही गई है, अतिका अथ यह है कि वामदेव ऋषिने “वह 
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ति आवक किन न्न डी Fiat क ल क जाको | 
हेद्‌ ब्रह्मैव मवति’ 'तरति शोकमात्मवित! इत्यादिश्वतिस्यः आत ` | 
तत्फलयोः समानकालनिर्देश्ात्‌ मध्ये साधनान्तरकालविलम्वयोरभावप्रत ` 
पत्तेः 'तमेच विदित्वाऽतिसत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय? इत्यादि. | 
साघनान्तरप्रतिषेधश्रषणाच । तस्मात्‌ ससन्न्यासासमञ्ञानमेव अमृतल. | 
साधनं यत्नतः सम्पादनीयं तदभावे यतों महती विनष्टिः शयते | 
चेदवेदीदथ सत्यमस्ति न चेदिहावेदीत्‌ महती विनष्टिः? इत्यत्र। र 
च ब्रह्मात्मज्ञाने विदुपः फरेन सह विद्योद्वारः स्मय्यते-- 
'विद्याविग्रहमग्रहेण पिहितं प्रत्यश्वमुच्चैस्तरा- 
्ु्कृष्योत्तमपूरुषं मुनिधिया युञ्जादिपीका मिव । 


ब्रह्म में हैं” इस प्रकारसे साक्षात्कार किया इस साक्षात्कारमात्रसे ही मैं ही । 
मनु हुआ! 'मैं ही सूर्य हुआ! इस तरहसे सर्वभावापत्तिका प्रतिपादन करनेवाहे. 
मन्त्र देखे, और भी श्रुति कहती है--्रक्म वेद ब्रह्मे भवति 
( त्रह्मका जाननेवाला ब्रह्म ही हो जाता हैं ) 'तरति शोकमात्मवित्‌? ( आः | 
ज्ञानी शोकको तर जाता है) इत्यादि श्रुतियांसे आसञ्चानका और उसके | 
फलका एक ही कालमें वर्णन किया गया है । बीचमें साधनान्र | 
( कर्मानुष्ठान ) और काळविलम्बका अभाव कहा है अर्थात्‌ ज्ञान उस्न | 
हीनेपर मुक्तिम कुछ भी विलम्ब नहीं रहता, और “तमेव विदित्वाति०' | 
( उस आत्मा को जानकर ही मृत्युको जीतता है और कोई दूसरा मार्ग नहीं | 
है), इत्यादि श्रुतिसि और साधनोंका निषेध सुननेमे आता है। इसलिए | 
संन्यासके सहित आत्मज्ञान ही मोक्षका साधन है। उसीका सम्पादन कला | 
चाहिये। इसके न करने से बड़ी भारी हानि सुननेमें आती है---इह वेद 
वेदीत्‌' ( इस संसारमै ब्रह्मात्मभावसे अपनेको जाने तो ठीक है, यदि १ । 
जाने तो बड़ी भारी हानि है । ) इसलिए आत्मसाक्षात्कार अवश्य | 
और ब्रह्मासज्ञानके उत्पन्न होनेपर विद्वान्‌का फलसहित विधाका उही | 
स्मरण किया जाता है । तत्त्वज्ञान होनेपर संसार निवृत्त हो जाता के ईप 
िद्वानोके अनुभवका प्रमाण अन्थकार देते हैं-- क | 
जो मत्यगात्मा विज्ञानस्वरूप है, वह अज्ञानसे ढका हुआ है, अतएव उपरी । 
अरुण ( साक्षात्कार ) नही, होता भा, अब, सिक ,बुद्धिे.सन्जमे से | 


भाषानुवादसहिता १८१ 


कोशात्‌ #०२ बात कारणकार्य्यरूपबिकृतात्‌ पश्यामि निःसंशयं ` | पश्यामि निःसंशय 0 विका त त उ 


पत्यामि चित्रमिव सर्वमिद द्वितीयं तिष्ठामि निष्कलुचिदेकवपुष्यनन्ते । 
आत्मानमडयमचिन्त्यसुखैकरूपं पश्यामि दग्धरशनामिव च प्रपञ्चम्‌ ॥ 

अद्वैतमप्यकुभवामि करस्थबिल्वतुल्यं शरीरमहिनिल्वेयनीव वीक्षे । . 
एबं च जीवनमिव प्रतिभासनं च निःश्रयसाधिगमनं च मम प्रसिद्धम्‌ ॥ 
आश्चस्यैमद्य मम भाति कथं द्वितीय नित्ये निरस्तनिखिले शिवचित्प्रकाशे। ` 
आसीत पुरेति किमिमाः शतयो न पूर्व येन द्वितीयमभवत्‌ तिमिरप्रखतम्‌ ॥ _ 


एवं शाख्राचार्यग्रसादापरोक्षीकृततीव्रन्रह्मात्मतत्स्य ` शुरुभत्तयभि- 
नयोऽपि स्मर्यते, अतोऽपि इयं विद्या जायते एव | तथाहि 


समान कार्यकारणरूप पंच कोशसे एथक करके तथा सन्देहरहित होकर 
उस प्रत्यगात्माको देखता हूँ, संसार न तो पहले था, न अब है और न आगे 
होगा; संसाररूपी दुःख समुद्र न मास कहां चळा गया ॥ इस समस्त द्वेतको 
ित्रकी तरह देख रहा हूँ और में निरवयव केवळ चित्स्वरूप अनन्त 
आत्मामे स्थित हुआ अचिन्त्य अद्वितीय सुखस्वरूप आत्माको देख रहा हूँ 
और प्रपञ्चको जळी हुईं रस्सीके समान देख रहा हूँ [ अर्थात्‌ अद्वेत- 
'दशनसे द्वैतप्रपश्च सब बाधित हो गया । ]॥ हाथमे रक्खे हुये बिल्वफळके 
समान अद्दैतका अनुभव कर रहा हूँ और सर्पकी कंचुलके समान शरीरको 
मी देख रहा हूँ, इस प्रकार जीवनके प्रतिभासित होनेपर भी मेरी जीवन्मुक्ति 
प्रसिद्ध ही है । परन्तु सुझको आश्चर्य माळम होता है कि समस्त उपाधि- 
रहित नित्य कल्याणस्वरूप चैतन्य प्रकाशरूप आस्मामें द्वेतप्रतीति क्यों 
हुई, क्या चे अतिया पहले न थीं, जो कि जज्ञानसे उत्पन्न हुआ द्वैत 
प्रतीत होता था। . 


इस प्रकार शाख और आचार्यके अनुग्रहसे अतितीव्र त्मात्मका जिसने. 
साक्षात्कार कर ल्या है, ऐसे मुमेक्ष पुरुषकी गुरुभक्तिका अभिनय स्मरण किया 
भाता है, क्योंकि गुरुसे ही इस विद्याकी माधि हुई है। उसीको दिखाते हैं -- 


८-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


जि ६ | 

१८२ वेदान्तसिद्धान्तपुंक्तावली 

0000 ष्यस्व पर । | 
खत्पादपङ्कजसमाश्रयण विना मे सन्नप्यसन्निव परः पुरुषः पुरा | 


त्वत्पादपद्ययुगाश्रयणादिदानीं नासीन्न चास्ति न भविष्यति भेदबुद्धि॥ | 
यस्मात्‌ कृपापरवश्ञो मम दुथिकित्सं संसाररोगमपनेतुमसि प्रवृत्त । | 
त्वत्पादपङ्कजरजः शिरसा दधानस्त्वामाशरीरपतनादहमप्युपासे॥ | 
. ननु विद्यया अविद्योपमर्देऽपि कथं संसारस्य इहलोकपरलोकसज्ञार | 
रक्षणस्य नानाविधयोनिप्रासिपरिहाराभ्यास्‌ अनेकविधदुःखसइबुरुस | 
निवृत्तिः स्यात्‌ तद्धेतोः कामकमादेस्तदवस्थत्वात्‌ । | 
. न च आविद्यानिवृत्त्या तदुपादेयस्यापि सर्वस्य निवृत्तिरावश्यकीति 
वाच्यम्‌ , पैशेषिकाणाम्‌ उपादाने निवृत्तेऽपि क्षणं काय्यावस्थानवद- | 
निवृत्तिषङ्काया दुरपह्रवत्वात्‌। न च क्षणान्तरे नक्ष्यत्येच इति न दोष, | 
ततक्षणवत्‌ उत्तरक्षणेऽपि अनुपपच्यमावस्य अनुमातुं शक्यत्वात्‌ । तस्मात्‌ | 


हे गुरो, आपके चरणंकमलोंके आश्रयके. बिना यह परम पुरुष सत्रुप 
भी असत्‌ सा प्रतीत होता थ अब आपके चरणकमलांके आश्रयसे 
मेदबुद्धि न थी, न है और न होगी । आप कृपावश होकर मेरे दुश्चिकिस | 
(अग्रतीकार्य) संसाररोगको दूर करनेके लिए प्रवृत्त हुए हैं, अतः अब में आपके 
चरणरजको मस्तकमें धारण करता हुआ शरीरपात होने तक आपकी शुभ्रा | 
करूँगा 

वादी--विद्यासे अविधाका उपमर्दून होनेपर मी इस छोक और परढोकर् 
संचरणशीळ ओर नाना प्रकारकी योनियोंका मिळना और त्याग करना इस 
तरहके अनेक दुःखोंसे व्याप्त इस संसारकी निवृत्ति केसे हो सकेगी, क्योंकि 
संसारके कारण जो काम, कर्मादि हैं, वे सब विद्यमान हें । 

सि०--प्रपश्चका कारण कर्म नहीं है, किन्तु अविद्या है उस अविधाके | 
निवृत्त हे जानेसे तन्मूळक संसारकी सी निवृत्ति अवश्य होगी । जब 

वादी--यह आपका कहना ठीक नहीं है, जैसे कि वैशेषिकोंके गत. | 
उपादानके निवृत्त हो जानेपर भी क्षणमात्र कार्यकी स्थिति रह सकती है । इसी 
तरह संसार निवृत्त होनेकी शङ्का भी बनी रही । कदाचित्‌. यह कही कि 
मत दूसरे क्षणमें तो नष्ट हो ही जाता है, अतः कुछ दोष नहीं है, तो यह मी ठीकै 
नहीं है; क्योंकि उस, क्षक खमाव०अगले ०क्षणर्मे'/भी०'७अनुपपत्तिके अमावका 
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वाते निइतेशपि संसारो न निवात्तिष्यते प्रमाणाभावादिति व्यर्थः 
प्रयासः | भवम्‌, 
कर्म सूलमनर्थानां तच्च ज्ञानेन बाध्यते । 
क्षीयन्ते चाऽस्य कर्माणि तथा च श्रुतिशासनस्‌॥५८॥ 


ज्ञाने जातेऽपि कममूलकः संसारः अनुवत्तिष्यत इति यदुक्तम्‌, तन्न; 
अविद्यावत्‌ कर्मणोऽपि ज्ञानेन वाधितत्वात्‌। अविद्यावत्‌ तत्कार्य्येण अपि 
विद्याया विरोधित्वाविशेषात्‌ | . 

नहि सम्भवति रज्जुसाक्षातकारे .तदविद्यानिवृत्तो तत्काय्ये सर्पाद्यतु- 
बत इति । न च यतो ज्ञानमज्ञानस्यैव निवत्तकमिति अवधारणं शाख्र- 
काराणामेवं सति असमञ्जसमिति . वाच्यस्‌, अज्ञानकार्य्यस्यापि अज्ञाना- 
नतिरेकात्‌ तदभावे तत्सस्वानुपरम्भात्‌। न च अत्र प्रमाणाभावः । 


'अनुमान हो सकता है । इसलिए अज्ञानके निवृत्त हे जानेपर भी संसार निवृत्त 
न होगा, क्योकि कोई प्रमाण नहीं है। अतः व्यथे ही यह तुम्हारा 
प्रयास है । लक 
` सि०- ऐसा मत कहे क्योंकि, | 

समस्त अनथोंका मूल कर्म हे, उसका ज्ञानसे बांध हो जाता हे “क्षीयन्ते 
चास्य कर्माणि, यह अतिकी आज्ञा है ॥ ५८ ॥ । 

और यह जो तुमने कहा है कि ज्ञानके होनेपर भी कर्मसूळ संसार बना 
रहेगा ! यह ठीक नहीं. है, क्योंकि अविद्याकी तरह कर्मका भी ज्ञानसे बाघ 
हो जाता है अर्थात्‌ अविद्याकी तरह अविद्याकायरूप. कर्मके साथ भी 
विद्याका विरोध होनेमें कुछ विशेषता नहीं है और यह बात सम्भव भी नहीं 
हो सकती है कि रज्जुके साक्षात्कारसे उसकी अविद्याकी निवृत्ति हो जानेपर | 
फिर भी अविद्याकार्य सर्पादिकी अनुवृत्ति बनी रहे । 

_वादी--शास्त्रकारोंका तो यह निश्चय है कि ज्ञान सिर्फ जज्ञानका ही 

निवपेक होता है क्का निवर्तक नहीं होता है । यदि ज्ञानसे कर्मकी मी निवृत्ति 
मानी जाय, तो यह उन शास्त्रकारोंका कहना असमञ्जस होगा । 


क सिद्ध” ००”अज्ञानूका काग गी “वी८स्ञातसे, भि, नूहाँ |. है, क्योंकि 
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“भिद्यते हृदयग्रन्थिर्छिदयन्ते सर्वसंशयाः । . 
वीयन्ते चाऽस्य कर्माणि तस्मिन्‌ इष्टे पराबरे.। ` | 
इति श्रुतिः। न च एतद्वाक्यमशुभकर्मनिवृत्तिपरमेव इति चार | 
कशब्दस्य शुभाशभसाधारणत्वात्‌ विद्यासामर्थ्यस्य च उभयत्र रपसा ॥। | 
. ्रह्मात्मैकलविज्ञानं शाब्दं दैशिकपूर्वकम्‌ । १ 
बुद्धिपूरवक्ठत पापं ऋतरने दहति वह्निवत्‌ ॥?  -. | 
इत्यत्र बुद्धिपूर्वकृतपापस्यापि जह्मज्ञानेन दाहस्मरणात्‌ । 
यथैधासि समिद्धोऽसिभेस्मसात्‌ कुरुतेज्जुन ! । 
ज्ञानाझिः सवकमाणि भस्मसात्‌ कुरुते तथा ॥/ ह 
त्यत्र सर्वशब्देन अशेषपुण्यपापे गृहीत्वा तस्य सर्वस्येव ज्ञानात 


अज्ञानके अमावमें उसके कार्यकी सत्ता प्रतीत नहीं होती [ अर्थात्‌ जब हि | 
अज्ञाना ही बाध हो गया, . तो अज्ञानका कार्य कर्म फिर कैसे ह | 
सकता है || र र | 
` वादी-इसमें कोई प्रमाण नहीं है कि ज्ञानसे कर्मका भी नाश हो. 
जाता है । ५ 
सिद्धा०--प्रमाण क्यं नहीं है, देखो श्रुति क्या कहती है--गिते 

'( परावर-- हिरण्यगर्भादे जिससे: न्यून हैं, उस परमात्माका साक्षावका 
होनेपर इस मुमुक्ु पुरुषकी हृदयग्रन्थि टूट जाती है, सब सन्देह छिन्न ही | 
जाते हैं और समस्त कर्मोका क्षय हो जाता है ) इत्यादि । | 
वादी--यह श्रुति तो अशुभ कर्मोंकी निवृत्तिका बोधन करती है । . 
सिद्धा5--यहांपर कर्मशब्द्र शुभ और अशुभ उमयकर्म साधारण | 

है और विद्याकी सामाथ्ये दोनोंके . निवृत्त करनेमें एकसी है। अन्यत्र कही | 
भी है कि जझासैकल०' (गुरु द्वारा उपदिष्ट जो अश्यात्म-एकलशञा! 
दै वह बुद्धिपूवक ( जान बूझ कर ) किये हुए भी समस्त पाको अभि | 
४30 समान जळा देता है )। इस वाक्यमै बुद्धिपूर्वक किये हुए पापाँका भी हट j | 
'शनसे दध हो जाना साफ कहा है। और मी कहा है- “यथैधांसि संमिद्धो डि. १ 
2000... र (दे अजुन, जिस तरह प्रदीप्त अभि काष्ठोंके समूहको जल | 
ॐ ऐसे ही जानल. मी ब-कनोको-कष «करु्देती है । ) इस म 
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(य भगवतापि उक्तत्वाच्च । किञ्च, यस्य दशनमात्रात्‌ अन्ये 
a पापक्षयो जायते का कथा तस्य ब्रह्लीभूतस्य पापक्षये । तदाह 
ह्र न तच्वे बुद्धिः प्रवत्तते । 
तद्दृष्टिगोचराः सर्वे प्रुच्यन्ते सर्वपातकेः ॥? 
| तथा च कुलपा विज्यहेतुत्वमपि ब्रह्मविदः स्मय्येते-- ` 
‘| कुलं पवित्रं जननी कृताथा विश्वम्भरा पुण्यवती च तेन। 
अपारसंवित्सुखसागरेऽस्मिन्‌ लीनं परे ब्रह्मणि यस्य चेतः ॥' 
तस्मात्‌ यथोक्तत्रह्मात्मकस्वविज्ञानेन कृतकृत्यो भवतीति न अत्र 
|्रदितव्यस्‌ इति । 
| ग्रकाशानन्द्यतिना कृतिना स्वात्मशुद्धये 
| सिद्धान्तमुक्तावल्येषा रचिता रन्ध्रचजिता ॥१॥ 
अट्वेतानन्दसन्दोहा सत्यज्ञानादिलक्षणा 
नारायणसमासक्ता श्रिया सापत्न्यदूषिता ॥२॥ 


|दवाक्यमें (सवे ) शब्द पड़ा हुआ हे उससे पाप-पुण्यरूप सभी 
कक ज्ञानामिसे दाह होना भगवान्को इष्ट है । और भी देखो--जिस ब्रह्म- 
इक दशनमात्रसे औरोंके भी पाप नष्ट हो जाते हैं साक्षात्‌ ब्रह्मीभूत उस 
[शके पाप कैसे रह सकते हैं £ यही भगवान्‌ बसिष्ठजी ने कहा है--जिसकी 
(दि अनुमवपर्यन्त ` तत्त्वें प्रवृत्त रहती है उस ज्ञानीके केवल दृष्टि- 
कर जो कोई होते हैं, वे सब पापोंसे मुक्त हो जाते हैं । यहांपर 
hिपेताके कुळकी पवित्रताका भी स्मरण किया . गया है--ज्ञान और 
के अपार समुद्र परब्रह्म जिसका चित्त लीन हो जाता है उस पुरुषका 
॥ पवित्र हा जाता है, उसकी माता कृताथे हो जाती हे और उससे प्रथिवी 
भिती कहलाती है । अतः पूर्वोक्त ब्रह्मात्मैकत्वज्ञानसे वद कृतकृत्य हो जाता 
ईम विवाद नहीं करना चाहिए ॥ 
भकाशानन्द योगिराजने अपनी आत्मशुद्धिके लिए यह छिद्र्रहित ( निर्दोष ) 
वळी ( मोतियोंकी माळा ) बनाई है ॥१॥ 
| बह अद्वेत आनन्दकी समूहरूपा दै, सत्यज्ञान इत्यादि रक्षणोंसे युक्त दै, _ 
"णके कण्ठमेआर्पित है, जिसके साथ ढक्ष्मीने सापत्न्यभावसे ईष्यों की है ॥२॥ 
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शृणु प्रकाशरचितां सद्दवतिसिरापहाम्‌ । 
वादीभकुम्भनिभदे्‌ सिंदंष्राधरीकृताम ॥३॥ 
वेदान्तसारसवंस्वमज्ञेयमधुनातने 
अशेषेण मयोक्त तत्‌ पुरुषो्तमयत्नतः ॥४॥ ` ` 
खात तेन समस्ततीथसलिले सर्वापि दत्ताःवनिः | 
यज्ञानां च कृत सहखमाखिला देवाश्च सम्पूजिताः | | 
संसाराच्च समुद्धुताः स्पपितरज्जलोक्यपूञ्योऽप्यसौ `. | 
यस्य बरह्मविचारणे क्षणमपि स्थेय्ये मनः प्राप्नुयार॥ 


इति श्रीपरमहंसपरित्राजका चाय्य्रीज्ञानानन्द- 
पू्यपादशिष्यश्रीप्रकाशानन्द्विरचिता 
वेदान्तसिद्धान्तस्ुक्तावली समाप्ना । 


प्रकाशानन्द स्वामीकी बनाई हुई यह मुक्तावढी द्वेतान्धकारका त 
करनेवाढी ओर वादीरूपी हस्तियोंके मस्तकोंके विदारण करनेमै -सिंहकी दा 

: भी तुच्छ कर देनेवाली है, अतः विजयाकांक्षी पुरुषोंके. सुनेने. योग्य ह॥३ 
जो. वेदान्तके स्स्व आधुनिक पुरुषासे अज्ञेय. हैं: उन . संबका भगवत 

. मैंने साकंरयेन वर्णन किया है ॥४।। :- EE 
जिसका मन. ब्रह्मविचारम एक क्षण भी ळग गया ,उसने समस्त ताकी 

जळमं स्नान कर लिया, समस्त प्रथिवीका दान कर खिया, सहसों यर 
कर लिए, सब देवताओंकी भी पूजा कर छी और संसारसे अपने पितरोंका 
भी कर छिया, वह पुरुष त्रिलोके पूज्य है ॥५॥ | 


पण्डितवर त्रिपाट्युपनामक श्रीप्रेमबल्लभशास्री द्वारा विरचित. वेदान्तसिद्वा 
मुक्तावळीभाषानुवाद समाप्त । 
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